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विद्याभवन राष्ट्रभाषा अन्थमाला ६८ 
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प्रस्तुत पुस्तक की धारणा उस समय मस्तिष्क में आयी जव में आचीन 
भारत में राज्य ओर न्यायपालिका? के विषय पर पी-एच० डी० के लिए 
काय कर रहा था। उत्त समय प्रवन्ध के अत्येक अध्याय इस रूप में 
सामने आते गये कि उन पर स्वतन्त्र Meas की आवश्यकता प्रतीत 
हुईं | लेकिन थीसिस को विश्वकोश तो बनाना नहीं था अतएव उसे उस 
रूपं में पूरा कर विभिन्न विषयों पर स्वतन्त्र रूप से लिखना ही उचित 
समझा | ARa से मुक्ति मिलने पर इस विषय की सामग्री का प्रयोग 
आरम्भ किया | विषय प्रारम्भ करते समय इसे दूसरा रूप देना चाहता 
था | इस विषय का सम्वन्ध. ऐकान्तिक नहीं हे । सम्बद्ध विषयों के साथ 
अध्ययन करने पर इसका वास्तविक रूप सामने आता है। इस पृष्ठभूमि 
में काय आरम्भ किया। लेकिन लगता है कि हमारी इच्छा किसी और 
की इच्छा के वञ्चीमूत है और अचानक इसे यथाशीप्र प्रकाशित करने की 
स्थिति आ गई | फलतः तत्काल इसे ग्रेस में देना पड़ा। जिस खूप में 
पुस्तक cae उसमें तुलनात्मक अध्ययन या ऐसी सामान्य बातों की 
आवश्यकता क स्थान पर इस वात पर ध्यान दिया गया है कि सामाजिक 
शक्तियाँ इसका निर्धारण किस रूप में करती हैं | इस us पन 
ओर से पूर्ण हे । इस पर हमारे gad विद्वान्‌ जो भी सुझाव देंगे हम 
उनका उपयोग अपने अंग्रेजी-संस्करण में अवश्य करेंगे | 

इस विषय पर दासगुप्त की पुस्तक अंग्रेजी में बहुत पहले 

हुईं है । उसके अतिरिक्त अंग्रेजी या हिन्दी में अन्य जा sn 
R में मी अब तक अत्यन्त न्यून कार्य हुआ है। लेकिन जो कुछ 
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हुआ है उससे हमने लाम उठाया है। इस प्रकार जिन अन्थो एवं 
विद्वानों का लाभ उठाया है उनको उद्धृत किया ओर उनमें से कुछकी | 
सूची मी अन्त में दे दी है। सम्भव है कहीं नाम देने में श्रम हो गया | 
हो तो विद्वान्‌ हमें क्षमा करेंगे | | 

डॉक्टर Ho Ato राव, अध्यक्ष राजनीति विभाग, काशी हिन्दू विश्व- | 
बिद्यालय, से हमने विचार विमर्श से इस अंश में लाम उठाया है। | 
न्यायपालिका पर स्वयं Sto लिट्‌० तक कार्य करने के अतिरिक्त शोध लेखों | 
में कार्य करते रहते हँ | झोघ-कार्य में उनकी विशेष रुचि है। अस्तुत | 
पुस्तक से उन्हें Tea होगी | यह उनकी स्वभावसिद्ध सरलता ही है | 
अन्यथा इस पुस्तक में उनके लिए क्या मिल सकेगा ! वे हिन्दी में उच- | 
स्तरीय एवं सन्तुलित पाठ्य-पुस्तकों के प्रकाशन पर अधिक वळ दे रहे हैं। | 
इस माव से उन्होंने जो प्रोत्साहन एवे सहयोग दिया उसके लिए में हृदय | 
से आभारी हूँ। विभाग के अन्य आचायों एवं सहयोगियों की सहज-कपा- 
भाव का मुझ पर सदा आभार रहेगा | आशा है अस्तुत विषय पर उनके 
वहुमूल्य सुझाव अवश्य मिलेंगे | 


= विज्ञान के चरण ने समाज को आकाश में पहुँचा दिया या पाताल में; 
कि व्यक्ति के व्यक्तित्व को इतना उलझा दिया कि वह ग्रान्ति और 
धैर्य से कोई कार्य कर सकेगा इसमें सन्देहं है । जीवन विज्ञान की गति 
से भी तीब्र गति में भाग रहा है | एक समय भाग्यवादी कहता था “क्षण 
का अर्ज भी नहीं जाना जा सकता कि उसमें बरह्मा क्या करेगा £” आज 
समाज का सारा ढाँचा और उसमें व्यक्ति की स्थिति के सम्वन्ध में नहीं 
कहा जा सकता कि अगला क्षण क्या होगा? व्यक्ति अपनी स्थिति से | 
विश्‍वास-हीन हो चुका है। इसका परिणाम स्वाध्याय पर अत्यन्त व्यापक | 
रूप में पड़ा है । इन परिस्थितियों का प्रभाव हम पर गम्भीर रूप से पड़ 
रहा है | फलतः स्वाध्याय की पूर्ण निष्ठा व्यवहार में ले आना कठिन | 
हो रहा है। फिर मी यदि कुछ अवसर मिला तो “नियन्ता-शक्तिः का 
आभार ही मानना पड़ेगा | 
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हिन्दी में इधर कुछ wT frre age उसे 
देखते हुए स्पष्ट है कि हिन्दी बहुत आगे जा चुकी है फिर भी अनेक 
विद्वान्‌ हिन्दी छोड़ने में ही अपना “भला? समझते हैं! इसका उत्तर- 
दायित्व में हिन्दी कार्यों के नेतृत्व करने वालों पर ही रखता हूँ । वे 
स्वयं इस ओर कार्यरत हैं नहीं, और अपनी एक सीमा में ही कार्य योजना 
निश्‍चित कर चुके हैं । हिन्दी में जो कुछ लिखा जाय वह उनके सूत्रों से 
आगे पीछे हो तो वे उसे ग्राह्म नहीं मान सकते | आश्चर्य तो यह है कि 
इस नेतृत्व करने वाली पीढ़ी ने अभी तक हिन्दी के सम्बन्ध में कोई 
मापदंड नहीं स्थापित किया जिससे हम अपने को नाप सकें । उनका 
निर्णय स्वयं 'विवेक-सम्वन्धी-अधिकार? है जिसका अयोग वे निपेधाधिकार 
के रूप में कर सकते हैं | 


माषा और विषय के सम्बन्ध में दो शब्द लिखना आवश्यक है | हिन्दी 
में शब्दों की कमी नहीं हे; समस्या हे उसमें एकरूपता लाने की | हमें 
एक ही शब्द उस अर्थ में प्रयोग करना चाहिए । ऐसा करने पर उस शब्द 
से सभी का परिचय हो जाएगा | इस सम्बन्ध में हम लोगों ने अराजकता 
स्थापित कर ली है और सभी शब्द निर्माण कर रहे हैं | इससे समल्ञ में 
नहीं आता कि यह ब्द किस अर्थ में प्रयुक्त है और अनायास gega 
बढ़ जाती है | दूसरी वात यह है कि हम अंग्रेजी में विचारपूर्ण विषय 
पढ़ते हैं तो आवस्यकतानुसार शब्दकोश का प्रयोग अवश्य करते हैं | 
लेकिन हिन्दी में एक वार शब्दकोश की आवश्यकता न पड़े ऐसी भाषा 
चाहते हैँ; जब कि मानते हैं कि हिन्दी के नये शब्दों से अभी परिचय 
नहीं है | इसी से मिलती जुलती बात विषय के सम्बन्ध में भी है | हिन्दी 
में प्रकाशित साहित्य के सम्बन्ध में हिन्दीभाषी यही समझते हैं कि वे 
इस भाषा के अक्ाञ्चित सभी विषय समझते हैं । इसमें अधिकारी मेद 
नहीं हो सकता | फलतः जिस विषय से सम्बन्ध केवल भाषा के माध्यमः 
से हो रहा है और उत्त विषय का मूलतः ज्ञान नहीं है उसमें क्किष्टता एवं 
उलझाव आदि तो स्पष्ट ही होगा | | 
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और तुम” | शायद मन्थ की एक पंक्ति भी न समझ सको क्योंकि 
पढ़ना जो नहीं है। वेसे है भी यह विषय अत्यन्त रूखा। रूखेपन | 
में दो प्रकार के कारण हैं, स्वभावतः और कालक्रम से । हमलोग वीसर्वी : 
शती के ग्राणी हैं ओर पुस्तक की विषय-वस्तु हे उस काल की जव | 
वीसवीं शतती की नीव नहीं पड़ी थी। देश, काल, पात्र एवं परिस्थितियाँ | 
Rra थीं | व्यक्ति के स्तर ओर लक्ष्य मित्र थे। अपराध एवं दंड की संहिता 
में प्रायश्चित था | अव प्रायश्चित्त विधि की सीमा से दूर हो गया। | 
अव सभी का वैज्ञानिक अध्ययन होता है क्योंकि व्यक्ति 'वज्ञानिक' हो | 
गया | मशीन में अन्तरात्मा नहीं होती प्रायश्चित्त अन्तर्मन की शान्ति 
से सम्बद्ध है | इसका सम्वन्ध अपराध सूची नहीं व्यक्ति की उस अन्तवेदना | 
को उभाड़ने वाले अपराध से है जो समाज एवं राज्य से दंड पाने पर भी | 
) शान्त नहीं होता | उस अव्यक्त अपराध” को बीसवीं शती का आदमी | 
मिन की कमजोरी” मानता है | वह जो कुछ जानता है केवल न्यायालय | 
के लिखित प्रमाण को | अतएव मेरा समर्पण” भी तुम्हें भार? ही लगे 
क्योंकि इसमें व्यावहारिक उपयोगिता” नहीं है । रूप, रुपये और Iga 
की भाग दोड़ वाली भीड़” में कागज के पन्नों का क्या मूल्य ! तुम्हें यह | 
समपण भार हो सकता है किन्तु तुम्हारा प्रत्यर्पण मुझे बीसर्वी शती को 
समझने में ग्रकाशदीप-सा है इसका ही आमार समझना | : 
लेकिन वीसर्वी शती में मी re मझ्या श्री विशुद्धानन्द पाठक, RTA- 
शंकर भट्टाचाय, श्री रामचन्द्र पांडेय, श्री वीरभद्र मिश्र, श्री शिवगोपाल 
वाजपेयी, श्री मार्कण्डेय सिंह आदि जैसे लोग भी हैं जिनसे प्रतिदिन 
इतना घना व्यवहार रहता है कि अपराध की सूची सामने रखकर | 
om bel ma टी ie रहेगा | लेकिन इसके उपरान्त हे | 
५७ क स्थान पर यादे आशीवाद आर Bea मिलती है तो लगता है 
कि पुनर्जन्म” भी है और में उसी पूर्वाजित पुण्य का लाम उठा रहा हूँ। | 
ओ पुस्तकका छपना भी संयोग ही है। साहित्य सम्मेलन में मैंने | 
पाण्डुलिपि मेज दी | इसकी सूचना मिलने पर अनेक ग्रकाशको ने | 
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छापने की इच्छा व्यक्त की | अन्ततः HGH, भाई रसा पाण्डेय के 
माध्यम से चोखस्वा ने इसे प्रकाशित करने की इच्छा व्यक्त की । इसमें में 
दोनों का आभार मानता हूँ । पुस्तक की छपाई मी छापने में एक समत्या 
है; विज्ञेषतया _इस भूतनाथ की नगरी में जहाँ प्रेत के “2 अपने ढंग 
से काम करते हँ l फलतः AIRT होना तो सामान्य वात है | कुछ IF 
आडर के वाद भी आ जाते हँ । लेकिन इन सब का दायित्व में स्वयं 
अपने ऊपर लेता हूँ | कारण स्पष्ट है कि में पुस्तक का लेखक हूँ | 


पुस्तक आरम्भ करने पर जो रूप इसे में देना चाहता था, नहीं दे 
याया | इस विषय का सम्बन्ध विधि, समाजद्यात्र, मनोविज्ञान, राजनीति- 
शात्र एवं ITA विद्या से भी है। इसमें सव का समावेश मैंने करना चाहा 
था | लेकिन कारण विशेष से मुझे पुस्तक ग्रीश्र ही ग्रेस में देनी पड़ी | 
इसके लिए में अपने शुभेषियों के सामने नतमस्तक हूँ। यदि अन्य 
सहयोगी इस पर कार्य करना चाहें तो सामग्री इसमें मिल जायगी | इसे 
वे नये रूप में प्रस्तुत कर सकते हैं। प्रमाण के लिए अपराध की जो सूची 
है उससे विधिश्यान्न का विद्यार्थी यह तथ्य सामने ला सकता है कि 
इस परिगणन का विधीय आधार क्या था और इस सूची में ऐसे 
विषय क्‍यों आये ? आज उनका परिगणन क्रिस रूप में किया जा सकता 
हैं? इसी प्रकार अन्य विषयों के विद्यार्थी इसे. अपने ढंग से रख सकते 
हैं| में स्त्रयं पुस्तक के दूसरे संस्करण या इसके अँग्रेजी-संस्करण में इस 
प्रकार का प्रयास करू गा। यहाँ मैंने एक वात का स्पष्टीकरण करने का सर्वत्र 
प्रयास किया है-समाज एवं विधि का सम्बन्ध और उससे विषय पर 
पड़ने वाला अभावं | इत सम्वन्ध में झुमेषियों के जो भी सुझाव होंगे वे 
मेरे लिए अत्यन्त उपयोगी होंगे। आग्या हे इस पर विद्वसमाज अवश्य 
ध्यान देगा | 


वाराणसी ; | 


महाशिवरात्रि, २०२० वि० सं० हरिहर नाथ त्रिपाठी 
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विष्य-परिच्य 


सर हेनरी मेन ने अपराध संहिता के सम्बन्ध में स्पष्टरूप से माना है कि 
प्राचीन समाजों में इसका अस्तित्व नहीं था। उस समय अपराध के स्थान पर 
पाप एवं च्युति ( Wrongs ) हो सकते हैं क्योंकि उनमें प्रतिफल की व्यवस्था 
थी । राज्य एवं समग्र समुदाय के विपरीत किये अपराध का उदय उत्तरवर्ती 
है । उस समय विधि के उल्लंघन में क्षति ( Tort ) की व्यवस्था थी अपराध 
संहिता की नहीं। रोमन समुदाय में भी अपराध प्रक्रिया की उत्पत्ति परवर्त्ती है । 
वे अन्त में इस निष्कर्ष पर आते हैं कि १२७ वर्ष ईसा पूर्व से पहले अपराध- 
विधि का उदय नहीं हो पाया था और न तो ऐसे न्यायालय या प्रक्रिया की 
स्थापना हो सकी थी । मेन के विचार अब प्राचीन हो चुके हैं। कई विद्वानों ने 
“बीसवीं शती में मेन” को लाकर उनकी पर्याप्त समालोचना की है। जहां तक 
भारत का सम्बन्ध है अर्थशास्र की उपलब्धि के पूर्वे भारतीय राजनीति के सम्वन्ध 
में कितनी ही ऐसी वातं हूँ जिनका विचारणीय महत्व नहीं रहा । मेन १२७ वर्ष 
ई० go से पहले अपराध संहिता का अस्तित्व नहीं मानते जब कि कौटल्य का 
अर्थशास्त्र ३०० वषं ईसा पूर्वं लिखा जा चुका था और उसके उद्धरणों से स्पष्ट है 
कि उसके पूर्व पाप नहीं अपराध की व्याख्या करने वाळे अनेक अर्थशास्त्री एवं 
सम्प्रदाय हो चुके थे जिनका उल्लेख स्वयं कौटल्य ने किया है । अर्थशास्त्र मे अपराध- 
संहिता नहीं है यह कहने का साहस स्वयं मेन भी नहीं कर सकते gl हमने 
अपराध के अध्याय में इस प्रकार के विवाद उठाने के स्थान पर अपराध के 
विकास पर वल दिया है । उसमें अपराध के स्वरूप, विकास एवं विभिन्न सूची 
का विवरण प्रस्तुत किया । 


- वस्तुतः भारतीय विचार समझने में विभिन्न भरान्तियो में मुलत: तीन 
आपत्तिजनक स्थितियाँ अत्यन्त बाधक होती रही हैं । पर्चिमी विद्वान्‌ युनान को 
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दृष्टि से भारत को देखते रहे । यूनान की दृष्टि का तात्पर्य दो है । पहला तो यह 
कि वे यूनान को विश्व सभ्यता की मातृभूमि स्वीकार कर भारत की ओर आते 
थे । कोई भी भारतीय विचार यूनानी विचार से iadi नहीं हो सकता था । 
दूसरी वात यह है कि वे भारतीय विचारों को यूनानी विव रणों से उपलब्ध करते 
रहे हैं। यदि वे विचार उपलव्ध भारतीय साहित्य के मूल से भिन्न हैं तो भी उसे 
वे मुल की अपेक्षा अधिक महत्व देते रहे । उसका परिणाम उन भारतीय विद्वानों 
वर और दुरा पड़ा जो मुळ न पढ़ सकने के कारण पश्चिमी विद्वानों की कृतियों 
से भारतीय जीवन समझने का प्रयास करते रहे । इसकी प्रतिक्रिया में एक तीसरी 
स्थिति यह आई कि भारतीय विद्वानों का वह वर्ग.जो यहां के मूल और विदेशी 
साहित्य दोनों से परिचित था उसने यहां की उच्चता एवं “पश्चिम जहाँ आज 
पहुंचा है वहाँ भारतीय सहल्लाब्दियों पूर्व पहुंचे चुके थे” सिद्ध करने में मूल की 
विलक्षण व्याख्याएँ करने लगा । यह वर्ग सन्‌ १९१२ से १९३० तक महत्वपूर्ण 


“साहित्य सामने लाया । उसका प्रभाव आज भी यत्र-तत्र शेष है । इन तीनों 


hs 
Fs 


धारणाओं से तथ्य सामने न आ सका । 

मेगस्थनीजञ मानता है कि उसके समय के भारत में लिखित विधि थी ही 
नहीं | लिखित से उसका तात्पर्यं अमेरिका और भारतीय संविधान के समान से 
कदापि नहीं रहा होगा । लेकिन इस प्रकार के आक्षेप परिचिमियों से इस आधार 
पर हुए और प्राचीन भारत में संसदीय गणराज्य” सिद्ध करने वाळे भारतीय 


विद्वानों ने उसका उत्तर दिया । मेगस्थनीज्ञ स्वयं आगे मानता-है कि लिखने 
की कला के अज्ञान से लोग स्मरण से ही काम चलाते थे। उक्त आपत्ति तो स्पष्ट | 

` हो जाती है लेकिन लिखित विधान का अभाव एवं लिलने की कला का अज्ञान | 
be a नयी आपत्तियां सामने आ जाती है । फलतः उसके समय में लिखित अर्थशाज | 
के उपलब्ध होने पर भी अधिकतम पश्चिमी विद्वान्‌ मेगस्थनीज़ की ही वात | 
o RAPA । मेगस्थनीज से ३०० वर्ष पूर्व पाणिनि ग्रत्य, लिपिकार और | 
se यावनी-लिपि का उल्लेख करते हैं। अर्थशास्न में लेखक विभाग ही है । मेगस्थ- | 

नीच भारत में ७ जातियाँ मानता है जिनमें दाशंनिकों की भी एक जाति है। 


उसके अनुसार कोई भी व्यक्ति हाथी और घोड़े नहों रख सकता था । आर्यो मै 
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भी दासप्रथा थी । स्पष्टतः अर्थशास्त्र में “नत्वे वदासस्यार्यभावः? कहा है 
फिर भी मेगस्थनीज प्रमाण माना गया । अन्य यूनानी विद्वानों ने यहाँ तकः 
माना कि भारतीयों को ऋण, संविद्‌ (Contract) आदि का ज्ञान ही 
नहीं था ऋण के सम्वन्ध में हमने पुस्तक के द्वितीय अध्याय में उसकी ऐति- 
हासिक व्याख्या के साथ यह भी. दिखाया है कि इन आर्थिक कारणों का प्रभाव 
विधि को केसे परिवर्तित करता है ? संविद्‌ की व्याख्या मैने 'भारतीय विचार- 
धारा? के श्रम अध्याय में की है। इन विवरणों से स्पष्ट हो जाता है कि ग्रीक 
विद्वानों के विचार कितने विश्वसनीय हैं ? इनके विचार अपराध एवं दण्ड पर 
भी इसी प्रकार के महत्व रखते हैं । 

न्यायपालिका के सम्बन्ध में साहित्यिक प्रमाणों. के. अतिरिक्त उसका व्याव- 
हारिक रूप पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध होता है । इस सम्वन्ध में . अर्थशास्र और 
अशोक के सम्वन्ध में उपलब्धं सामग्री से . स्पष्ट हो जाता है कि सिद्धान्त और 
व्यवहार में कितनी समानता थी। यदि कोटल्य का अर्थशास्र सैद्धान्तिक पक्ष 
प्रस्तुत करता है तो अशोक के शिलालेखो को व्यावहारिक अवश्य मानना पडेंगा1 
अर्थंशा् न्याय व्यवस्था को दण्डनीति पर स्थिर करता है और अशोक नीति 
पर | लेकिन धौली शिलालेख से स्पष्ट है कि वह नीति और दण्डनीति में अन्तर 
नहीं मानता | साथ ही अर्थशात्र में दंडनीति का .रूप प्रतारणामात्र नहीं है । 
इसे हमने दंड की उत्पत्ति, स्वरूप, Veer और सिद्धान्त के अध्याय में प्रस्तत 
किया है । प्रोफेसर मुकर्जी ने कोटल्य के पौर-व्यावहारिक और अशोक के नगल- 
वियाहारिक को एक माना है । प्रोफेसर Yes पौर और व्यावहारिक दोनों को 
अलग कर्मचारी मानते हैं । शामशास्त्री ने भी सन्निधातृ-प्रदेष्ट्रि-नायक पोर व्याव- 
हारिक को विलग किया है । उनके अनुसार अशोक ने दोनों विभागों को मिला 
दिया । लेकिन इसमें तो मतभेद को आशंका कम है कि अर्थशारू की व्यावहारिक 
को १२,००० पण वेतन की व्यवस्था अशोक ने भी मानी। जजों की निष्पक्षता, 
उन्हें कार्य करने की पूर्ण स्वतन्त्रता के साथ यदि वे अपने कार्य में भ्रष्टाचार करे 
तो कठिन से कठिन एवं सामात्य नागरिक से विशेष दण्ड की व्यवस्था कौटल्य | 
की परम्परा में:ही अशोक ने की। अपराध के प्रकार एवं अन्य विवरणों में; 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
( १४ ) 

हमने यही व्यक्त किया है कि इस अंश में जाति एवं धर्म के आधार पर कोई 
सुविधा नहीं थी । ; 

दंड के सम्बन्ध में अशोक की उदारवादी नीति का समर्थन करने वाले 
प्रोफेसर ged, मुकर्जी एवं दीक्षितार मानते हैं कि अशोक के समय में मृत्युदंड 
नहीं था । उन्होने अशोक के शिलालेख में उल्लिखित वन्धन, वध और पालिवोध 
का अनुवाद जेल ( Imprisonment ) देहदंड ( Execution ) और प्रतारणा 
(Torture ) किया है । किन्तु इन विद्वानों का यह अनुवाद धौली शिलालेख के 
विपरीत है जिसमें वध-दंड का उल्लेख है । स्पष्ट है कि वेदिको से चली आने 
चाली मृत्युदण्ड की व्यवस्था चौद्धो में भी चलती रही है । इसके लिए दंड के 
प्रकार में हमने पर्याप्त प्रमाण दिया है। इतना अवश्य है कि प्रतारणा एवं जेल 
के सम्बन्ध में पर्याप्त सुधार किये गये । ऐसे सुधारों का उल्लेख अशोक के दिल्ली 
स्तम्भलेल में है । इस प्रकार के सुधारों के विचार हमने दंड सिद्धान्त में किये 
हैं। मृत्युदण्ड में हमने यह विचार भी सामने रखा है कि महाभारत एवं शुक्र 
ने इसे समाप्त करने का विचार किया । जेलों में सुधार हुए लेकिन मृत्युदण्ड 
समाप्त नहीं किया जा सका | 


अशोक ने बन्दियो के साथ व्यवहार करने में जो सुधार किये हैं वे नवीन 
नहीं है । अर्थशास्त्र के जेल के अध्याय में बन्दियों के स्वास्थ्य, उपासना, शिक्षा, 


सुधार आदि के सम्बन्ध में जो विचार पाये जाते हैं अशोक के शिलालेख उसे | 
क्रियान्वित करते हैं। वन्दियो के साथ व्यवहार में हमने इसे स्पष्ट किया । दण्ड | 
सिद्धान्त में भी हमने इसे प्रस्तुत किया है । कौटल्य के इस सम्बन्ध के वचन पर | 


प्रोफेसर दीक्षितार ने शामशास्री के अनुवाद पर आपत्ति उठायी है। कोटल्य ने 


बन्दियो के लिए जो आथिक सुविधाएँ दी हैं उनमें आथिक सहायता का भी उल्लेख | 


है--हिरण्यानुप्रहेण वा” | दीक्षितार ने 
धारणा, कि बन्दियों को आधिक र ने इस सम्बन्ध में शामशासत्री की 
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oe चक सहायता दी जाती थी, पर अपनी अस्वीकृति |, 
ee Se अ WA > अब इन वचनों को या तो प्रक्षेप मान लिया जाय या | 
किलो व्यव ल को रचना शुनि के समान १९ वीं गती में हुई हे 
SSS बिदिश न्यायपालिका में ही पायी जाती है; उससे सम्पक 
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के वाद ही यह जानकारी भारतीयों को हुई । वस्तुतः इस अंश में भारतीयो की 
परम्परा अत्यन्त प्राचीन है। अपराध और . दंड में इसका विस्तार से विवरण 
प्रस्तुत किया गया है। अथशास्त्र की इस व्यवस्था का अशोक के दिल्ली स्तम्भ- 
लेख, स्तम्भलेख ५, शिलालेख ५ आदि में व्यवहार मिलता है। भ्रष्टाचार 
उन्मुलन के सम्बन्ध में कमंचारियों में जजों तक निगरानी रखने की जो व्यवस्था 
अर्थशास्त्र में मिलती है उसका पालन अशोक के शिलालेखो में व्यापक रूप से 
मिलता है । स्पष्ट है कि प्राचीन भारतीय अपराध और दंड सिद्धान्त व्यवहार में 
आया हुआ तथ्य है । 


प्रोफेसर विनयकुमार सरकार ने प्राचीन भारतीय ‘es’ की तुलना बोदां, 
ग्रोशस एवं आधुनिक युग की सम्प्रभुता से की है। डॉक्टर ए० एस० अल्तेकर 
मानते हैं कि प्राचीन. एवं आधुनिक राजनीति में राज्य और नागरिक सम्बन्धों 
की स्थापना का स्पष्ट रूप सामने नहीं आया। ato पी० वर्मा की मान्यता हे 
कि “प्राचीन भारत में जनता के राजनीतिक एवं सामाजिक अधिकारों की व्याख्या 
नहीं हो पायी थी । इस प्रकार की धारणाएं धर्म, दंड एवं राजशक्ति के उचित 
विश्लेषण के अभाव में हुई हैं। सम्प्रभुता और दंड में तुलना उपयुक्त नहीं है । 


` दोनों के आधार और शक्ति में समानता नहीं है । इसके अतिरिक्त बोदां से 


आधुनिक काल की सम्प्रभुता में व्यक्ति, लोकिकता आदि के जो रूप सामने आये 
हैं वे दंड में नहीं हैं । इसका विवेचन हमने दंड के अध्याय में किया है । दंड 
और राजशक्ति दोनों एक नहीं हैं। दंड राजशक्ति का विधि के आधार पर पूरक 
है । राजशक्ति और दंड में अभिन्न सम्बन्ध नहीं है । दंड के विधि पर आधारित 
होने से घोषाल ने ठीक ही माना है कि सामाजिक विधि की सम्प्रभुता में दंड 
को शक्ति समाविष्ट है । जब व्यक्ति एवं समाज विधि के माध्यम से राज्य से 
सम्बन्ध स्थापित करते हैं तब व्यक्ति, समाज एवं विधि के अध्ययन के साथ राज्य 
शक्ति के अध्ययन करने पर अल्तेकर एवं वर्मा जी की आशंकाओं पर प्रकाश 
पडता. है । इसके अध्ययन के लिए हमने विधि एवं उसके परिवत्तंन करने वाले 
तत्त्व के अध्याय में किया है। इसके लिए विधि की व्याख्या, आधार, विकास 
आदि के साथ सामाजिक शक्तियों.का अध्ययन किया गया है । इससे हम राज्य, 
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व्यक्ति, समाज एवं विधि के सम्बन्ध पर आते हैं। उसंकी पृष्ठभूमि में दंड के 
अध्याय जोड़ने पर उक्त प्रश्‍न का स्पष्टीकरण होता है । 

दंड को हम ऐकान्तिक रूप में प्रस्तुत कर उसका एकदेशीय अध्ययन करते 
हैं । लेकिन उस पर सामाजिक शक्तियों के प्रभाव को अभिव्यक्त करना आवश्यक 
है । उसके वर्गीय, देवी एवं लोककल्याणकारी रूप में आने के ऐतिहासिक कारण 
Gel वेदिक समाज से स्मृतिकाळ तक भारतीय समाज का क्या रूप रहा 
इसके अध्ययन की आवश्यकंता स्वीकार कर हमने प्रथम अध्याय में भारतीय 
समाज का स्वरूप सामने रखा है। इसका प्रारम्भ उस वैदिक समाज से होता 
है जिसमें नेसगिक विधि की सम्प्रभुता है । समाज में समानता है। व्यक्ति वर्गों 
में विभक्त नहीं है | लेकिन विकास के द्वितीय चरण के साथ यह आदर्श स्थिति 
परिवतित होती है । विधि के कार्यान्वयन की शक्ति आती है । उसमें दंड शक्ति 
का वीजारोपण होता है । समाज में वर्णों का उदय होता है । कार्यान्वयन शक्ति 
में पक्षपात होता है । राज्य-संस्था का विकास होने लगता है । इस स्थिति का 
विकास स्मृतिकाल तक आते २ इतना आगे हो जाता है कि वर्गों के परस्पर 
संघर्ष से मुक्ति मात्र दंड के आधार पर सम्भव हो पाती है । इस व्यापक परिवर्तन 
के साथ कोई देवी शक्ति नहीं कार्य करती । इसके साथ समाज के संगठित 
होने वाळे तत्त्व हैं। उन्होने इस स्थिति का.नेतृत्व किया. है । इसके लिए आवश्यक 
है कि भारतीय समाज को समझ लिया जाय । अतएव प्रथम अध्याय में समाज 
की रूपरेखा प्रस्तुत की गयी है । उसके स्वरूप सामने आ जाने पर हम अपराध 
एवं दंड के विभिन्न पहळू समझ पाते हैं जो आदि से. अन्त तक प्रभावित 
करते रहे है । समाज की इस समस्या का सम्बन्ध आदि से अन्त तक है। अतएव 

` हमने इसे प्रथम अध्याय में हो प्रस्तुत किया है 1 ; 
. यहाँ एक मूल प्रस्न पर ध्यान दिलाना आवश्यक है । बीच-बीच में अर्थशास्त्र 
| के ऐसे वचन आते हैं. जिनसे आभास होता है कि वे वचन धमंक्षासत्रों की परम्परा 
` से भिन्न हैं। इस आधार पर अर्थशास्र एवं धमशा दो सम्प्रदाय माने जाते हैं 


S s और उनमें विरोध दिखाया जाता है। यहाँ हम दोनों की सामान्य उस पृष्ठभूमि 


पर ध्यान दिखाते हैं लिनेसे हमें इस पुस्तक में भतम की . उक्त स्थिति रखनी 


er 
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पड़ी । कोटल्य परम्परावादी सनातनी धारणा में क्रान्तिकारी परिवत्तेन नहीं करते 
किन्तु राजनीतिविज्ञान एवं ऐसे अन्य लौकिक विषयों को धर्मवाद ( Theology ) 
स अलग अवश्य करते है । सबसे प्रमुख वात है कि वे साधु, भिक्षु, संन्यासी 
एव इस प्रकार के अन्य संगठनों के विपरीत हैं। उनके समय में यानन 
के अतिरिक्त आजीवक, निग्न॑न्थ, चार्वाक, भिक्षु, श्रमण आदि की ऐसी परमार 
बढ़ रही थीं जो समाज के ढांचे में अनुद्यासनहीनता प्रस्तुत कर रही थीं। 
कौटल्य धर्म, अर्थ, काम में वास्तविक SYO बनाना चाहते थे । इस सन्तुलन 
के y वेदिक समाज की संस्थापना आवश्यक थी । फलतः वे इस समाज के 
समर्थन और इस मार्ग के विपरीत अन्य उक्त असामाजिक तत्त्व समाप्त 
करन थे . F में > 

NI Ya थे। फलतः दंड-व्यवस्था में उन्हें कठोर दंड की व्यवस्था 


कोटल्य सुख का मूल धर्म मानते हैं लेकिन उसके अः 

अर्थ माना है। उस समय आथिक जगत में गतता eer मे 
वादी स्थिति का सुत्रपात हो रहा था । प्रशासन में निर्दोष सेवकों की आवश्यकता हे 
थी। विभिन्न विभागों का कौटल्य ने व्यवस्थित ढंग से संगठन किया। इसमें 
'परम्परा से चले आने वाले समाज के ढाँचे में संशोधन की अपेक्षा हुई । विभागीय 
संगठनों में उन्होंने उच्च वर्गीय व्यवस्था तो स्वीकार की किन्तु उसे ब्राह्मणों 
तक ही सीमित नहीं रखा । वे जिस महान्‌ आर्यावत्ते की स्थापना कर रहे थे 
उसम सशक्त राजतन्त्र की भी आवश्यकता थी । अतएव राजा एवं राजपरिवार 
के विपरीत किसी प्रकार का प्रयास वे कथमपि स्वीकार नहीं कर सकते ये। 
इसमें .वे अत्यन्त कठोर है । जहाँ एक समय ब्राह्मण परिवार की सुरक्षा 

थी वहाँ अब राजपरिवार की सुरक्षा आवश्यक हो गई । इसके साथ ar 
का कल्याणकारी रूप सामने.रखना उनकी प्रमुख विशेषता थी । इसमें उन्होंने 


अंकुरित होने वाळे पूंजीवादी मुल को वहीं समाप्त कर दिया । इसका प्रभाव 


दड-संहिता पर इस प्रकार पड़ा कि कोटल्य को कठोर दंड का विचारक माना 


| mr जब कि वास्तविकता यह है कि वे 'यथाहं' दंड के संस्थापक थे । उनके इस 
` थथाहे' सिद्धान्त में दंड को 'स्तर' के स्थान पर कार्य” से. सम्बद्ध किया गया । 
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ब्राह्मण आदि अपराध की घटित घटना के आधार पर न्यायालय के सामने आने 
लगे | फलतः परम्परावादियों ने ` कौटल्य को 'कुटिल-मति' कहा । - शुद्रों को या 
भारतीय समाज के. किसी सदस्य को दास बनाने का . कौटल्य ने घोर विरोध 
FAT दुसरी तरफ राज्य की कल्याणकारी स्थापना से सामन्तशाही एवं पूंजीवाद 
की नींव डालने वाली शक्तियों पर नियंत्रण रखने. से उन्होंने कौटल्य को 'क्रोध- 
मूर्ति के रूप में देखा । वस्तुतः इस.. रूप में कौटल्य का दंड मानवतावादी होते 
हुए भी अनवसर गृहत्यागियों से लेकर आर्थिक एवं सामाजिक शक्तियों के 
दुरुपयोग करने वालों के लिए. कठोर है | न 


` उनके समय में धर्म एवं राजनीति में सम्बन्ध स्थापित होने में संक्रमण- 
कालीन जैसी सिथिति'थी । उक्त कारणों से उन्हें 'धर्मनिरपेक्ष' मानने का प्रयास 
किया जाता है । लेकिन कौटल्य का दंड-सिद्धान्त नेतिकता और लौकिक शक्ति के 
बीच एक कड़ी के समान है । दंड राजा का सर्वनाश कर देता हैं यदि उसने 
इसका -प्रयोग अपनी इच्छा की पूत्ति में किया । यह जनता का नाश करता है यदि 
इसने धमं अर्थात्‌ विधि के विपरीत कार्यं किया । दंड एवं राजा के सम्बन्ध में 
कौटल्य ने स्पष्ट कहा कि (प्रणीत दंड” जनक्रान्ति को जन्म देता है और उसमें 
अरण्य निवासी परिव्राजक ` तक भाग लेते हैं। कौटल्य ने दंड का उभयमुखी . 
स्वरूप सामने Cat । एक बुद्धिमान्‌ राजा इस शक्ति से राज्य का विकास कर | 
सकता है किन्तु मुलं महत्वाकांक्षी राजा इससे अपना और. राज्य दोनों का नाश | 
'कर देता है। 
अपराध एवं दंड का विषय व्यापक है । हमने भारतीय पृष्ठभूमि में समझने का | 
जो प्रयास किया है उसका मुख्य सम्बन्ध सैद्धान्तिक रहा है । इसमें उन सिंद्धान्तो 
के प्रयोग के ऐतिहासिक विवरण नहीं लिल्ले गये ह । इतना मान लिया गया कि | 
a वे व्यवहार से सम्बद्ध रहे हैं। प्रारम्भ में परिचय प्रस्तुत करते हुए अर्थशास्त्र | 
इ कर अशोक के सम्वन्ध: प्रस्तुत करते हुए एक सामान्य संकेत इस ओर किया | 


है। सैदान्तिक विवेचन में यह प्रयास कहीं भी नहीं है कि आधुनिक = ॥ | 
को प्राचीन समाज में खोजा जाय और उच्चता-श्रे्ठता का विवरण प्रस्तुत किया 
रतना अवश्य है कि इस विषय के सम्बन्ध में दो अतिवादी" के प्रति स्पष्ट 
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अनास्था व्यक्त की गई है । पड्चिमी विद्वान्‌ मानते हैं कि प्राचीन भारत में इस 
विषय का मानवतावादी अध्ययन हो नहीं सकता । भारतीय राष्ट्रीयता के उग्र 
उपासक मानते हैं कि “रामराज्य' में कुत्ते को भी न्याय मिलता था आज तो 
व्यक्ति को भी न्याय नहीं मिलता । इन दोनों मान्यताओं के साथ तथ्य उपलब्ध 


होने में यह पुस्तक अवश्य सहायता पहुंचा सकेगी । 


आधुनिक युग में इस विषय पर अत्यधिक जोर दिया जा रहा है । लेम्ब्रासो 
( १८७६ ) एन्रिको ( १८८१ ) और रेफले गैराफेलो ( १८८५ ) के बाद इस 
विषय पर विचार करने के लिए अनेक सम्मेलन हुए। रोम ( १८८४ ), पेरिस 
( १८८९ ), बुसेल्स ( १८९२ ), जेनेवा ( १८९६ ), अम्स्टडंम (१९०१) 
हरिन ( १९०६ ), कोलोने ( १९११ ), रोम ( १९३८ ), पेरिस ( १९५० ) 
और लन्दन ( १९५५ ) के सम्मेलन इस विषय के व्यापक अध्ययन पर बल देते 
रहे हैं इनके अनुसार जो सामाजिक कल्याण एवं न्यायाल्यो के माध्यम से 
समाज में कार्य करना चाहते हैं, इस विषय का अध्ययन अवश्य करे । इसके 
विभिन्न संस्थान स्थापित हो रहे हैं जो इस विषय का विस्तार करना चाहते 
हुँ । इसमें शरीरविज्ञान, मनोविज्ञान, समाजशास्त्र, -विधिशासत्र आदि विषयों की 
पृष्ठभूमि में इसका अध्ययन हो रहा है । जेल, पुलिस, न्यायालय आदि इसके 
अध्ययन के विषय वन रहे हैं । विभिन्न देशों में इस विषय के संस्थान अपने oF 
से कार्य कर रहे हैं। इसमें शोध का तात्पर्यं व्यवहार होता है । उसके कारणों के 
अध्ययन में शरीरविज्ञान से लेकर वातावरण तक पर ध्यान दिया जा रहा है। 
me की अपेक्षा अभी हमारे यहां इस विषय पर व्यापक रूप से कार्य 
करना है। - 


uu 
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अध्याय १ 
वेदिक समाज 


आजका मारतत्रपं Tet नहीं हे जो शतियों पूर्वं था और इसका समाज 
भी वही नहीं है । काळ की विराट्‌ छाया में देश की भौगोलिक स्थिति को 
अपेक्षा उसके सामाजिक रूप में महान्‌ परिवतन हुआ | समाज में परिवर्तन- 
कारी शक्तियाँ इस रूप में क्रियाशील रहती हैं कि तत्काल उनका प्रमाब 
आंशिक रूप में ही व्यक्त होता दै | लेकिन समाजशाख् की छाया में विइलेषण 
करने पर ज्ञात होता है कि समाज का स्वरूप क्या है १ इस प्रकार के विइले- 
षण से इम समाज के स्वरूप के साथ उसके घटकों का ऊहापोह पर्यालोचन 
कर इस निष्कृष पर आते हैं कि उसका “अथ इति? क्या हे और किस रूप 
में संचालित होता रहा है | सभ्यता के इस विश्लेषण का सम्बन्ध समाज- 
ara की विभिन्न शाखाओं का मूल आधार प्रत्तुत करने से है। यहाँ हम 
भारतीय समाज के विश्छेषण में केवळ उसके एक अंश पर विचार कर रहे हैं-- 
अपराध और दंड। इस विषय के अध्ययन से हमें ज्ञात होगा कि भारतीय 
समाज अपने सम्बन्धों में वैधानिक सम्बन्धों को किस रूप में अभिव्यक्त करता 
रहा हं | 
भारतीय समाज हमें जिस रूप में आज उपलब्ध. रत गे पृष्ठ- 
भूमि वैदिक समाज से प्रारम्भ होती है। इसके पूव यदि, T mre 
अस्तित्व था तो वह वैदिक घारा में इस प्रकार समाविष्ट हो गया कि उसे 
हम वैदिक समाज में शोध के रूप में पा सकते हैं | भारतीय सभ्यता का 
आदिकाल ऋग्वेद की धारा से प्रारम्भः होता हे । उसमें समाज के उभय 
पक्ष, आन्तरिक और बाह्य, का स्वरूप सामने आता है | समाज के लक्ष्य 
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और उसके घटकों के अध्ययन से ज्ञात होता है कि उसमें ऋग्वेद के पूर्व के 
समाज की छाया है । वेद में ऋत शब्द आग्ना है। उसके समाजशास्त्रीय 
अध्ययन से ज्ञात होता है कि उसमें नैसर्गिक विधि से कुछ आगे की स्थिति 
है। उस समय ऋत ही विश्व एवं मानव समाज, दोनों का आधार था | 
ऋत के समाजीकरण होने पर उसका स्वरूप धम में परिवर्तित हुआ | धम में 
व्यक्ति, समाज और उनके सामाजिक संगठनों के व्यवहार, आचरण और 
क॒त्तव्यों का नियमन क्रिया गया । व्यवहार में व्यवहार-विधि, सामाजिक- 
संगठन, संप्रभुता आदि का स्वरूप सामने आया | व्यवहार एवं आचरण के 
समन्वित रूप से कत्तव्यो की प्रष्ठभूमि स्थिर होती है। इन तीन आधारों पर 
वैदिक समाज का स्वरूप सामने आता है जिसका संहिताबद्ध रूप है ऋग्वेद | 


जैसा कि कहा गया है कि ऋग्वेद में चित्रित समाज के विश्लेषण से ज्ञात 
होता है कि उसमें अवैदिक समाजों का अस्तित्व है। दास, दस्यु, AAT, 
अपद्रत आदि विशेषण जिस समाज के लिए आये हैं वे आचरण, व्यवहार, 
भाषा, मान्यता आदि में वैदिको से भिन्न हें । वे वैदिक समाज से संघर्ष करते 
इए दिखायी पडते हैं | शतियों के संघर्ष के बाद वे समाज वैदिकों से पराभूत 
होते हे | फलतः वे उसमें समाविष्ट होने लगते हैं । उत्तर वैदिक काल 
तक वे वैदिक समाज में आत्मसात्‌ हो जाते हैं । 


इस प्रकार का जातीय समावेश वैदिक समाज में प्रथम बार हुआ | 
ऐसा समावेश उस समय हुआ जब वैदिकों ने अपने समाज को संहिताब्रद्ध | 
कर लिया था। फलतः पराभूत अवैदिक समाज के लिए संहिता देने का 
प्रश्न आया । उन्हें स्वतन्त्र संहिता से शासित होने में राष्ट्रीय एकता और | 
सामाजिक चैतन्य की एक निष्ठा सम्भव नहीं थी । अतएव अवैदिक समाज | | 
को वैदिक समाज के साथ ही रखना उचित था । दोनों समाजों .में समन्वय d 
o हुआ किन्तु विजयी वैदिक समाज के आधार पर | इसका प्रभाव धर्म पर पड़ा। 
ऋत के समाजीकरण के साथ ऋत धम का रूप घारण कर चुका था | अवै- 
दिक समाज को घमं में स्थान देने से धम की दो शाखा हुई--सामान्य और | 
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वेदिक समाजं 4 
विशेष | ऋत का समग्र रूप सामान्यधम के रूप में विकसित हुआ | सामान्य धर्म 
में सत्य, जो ऋत के साथ ही उत्पन्न हुआ था, दया, अहिंसा, ब्रह्मचय आदि 
नैतिकता में स्थिर किये गये। विशेष धम में व्यक्ति के सामाजिक-धर्म 
सामने आये । इसमें समाज के विभिन्न व्यक्ति समूहों के विभिन्न घटक स्थिर 
किये गये | ऋत की सामान्य नैतिकता पर स्थिर समाज चार वर्णों में विभक्त 
हो गया। विभिन्न वर्णों के निश्चित धर्म हुए । निश्चित विधियाँ ही विभिन्न 
वर्णो' के लिए विशेष-घम हो गयीं। | 

_ विशेष धमं के साथ समाज के घटकों का विभाजन हुआ किन्तु सामान्य 
घम के साथ उनमें परस्पर सम्बन्ध भी था | विशेषधम में जातीय सम्मि- 
AT की धारणा स्पष्ट हो जाती है। अवैदिक समाजों के आचार भी उसमें 
सम्मिलित हुए । इनका समन्वित प्रभाव विधि पर पड़ा। फलस्वरूप विधि 
की समानता समाप्त हो गयी | विभिन्न वणों' में जिन तत्वों का प्रभाव था 
विधि में उन का स्पष्टीकरण हुआ | विशेषधम को इस रूप में रखने का प्रयास 
किया गया कि सांकर्यं न आने पाये । सामाजिक संग्रभुता की अभिव्यक्ति 
में स्तरों के साथ उनकी सुरक्षा के लिए कुछ विशेष संस्कारों की व्यवस्था की 
गयी | विभिन्न वर्णो के विभिन्न संस्कार हुए । संस्कारों में भी उच्चता 
नीचता का प्रश्न आया । इसी आधार पर ब्राह्मण से झूद्गतक के संस्कार 
निश्चित हुए । ; ; * 

, संस्कार, यज्ञीय विधि, राज्याभिषेक, दैनिक कर्मकांड आदि का स्वरूप 
धम के साथ ळग जाने से धम का रूप व्यापक हो गया । उसके साथ ही 
वह चोझिल भी हो गया | उसमें विषमता के साथ आडम्बर आता है। 
वैदिक काल की सामान्य विशेषताए धार्मिक संस्कारों के रूप में अनिवाय 
होने लगी | पञ्चवलि से लेकर झूद्रों के साथ व्यवहार तक सभी कुछ धार्मिक 
विधि बन गये। उनमें संशोधन का काय नास्तिक जैसा हो गया। फलतः 
बौद्ध और जैन जैसी दो क्रान्तियाँ हुई । | 

बौद्ध और जैन क्रान्तियों ने समाज के विशेषधम पर गम्भीर प्रहार 
किया । सामान्यधर्म, जिसका सम्बन्ध कृत से थां, Stat और जैनियो का 
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मूलाधार था। उनके साथ तत्कालीन स्थितियों का भी प्रभाव पड़ा । गौतम 
बुद्ध ऋत की वैदिक परम्परा को तत्कालीन स्थितियों के साथ जिस रूप में 
समन्वित करते हैं बह उनकी दृष्टि में वास्तविक “सनातन धम” हो जाता है | 
वौद्ध और जैन धम का प्रभाव विधि-संहिता पर स्पष्ट रूप से पड़ता है | 
लेकिन यह प्रभाव जितना सामाजिक संगठन पर पड़ता है उतना न्याया- 
लय, विधि एबं संहिता पर नहीं । न्यायालय उनके नियम, विधान, 
न्यायाधीश आदि वैदिक परम्परा पर ही विकसित होते रहे । उनमें एक ओर 
संशोधन हुआ तो दूसरी Mega भी आयी । वौद्ध एव जैन नास्तिक माने 
गये और उन्हें न्यायपालिका के संगठन में कहीं स्थान नहीं दिया गया | इसका 
स्पष्ट खूप दुंड-संहिता में दिखायी पड़ता है। यही कारण है कि नास्तिकों 
और नास्तिक झूद्रों के लिए असामान्य एवं कठोर दंड की व्यवस्था की 
गयी है। दंड के आधार और उद्देश्य के साथ यह वर्गीय धारणा अत्यन्त 
स्पष्ट हो जाती है | 


उक्त क्रान्तियों के साथ एक बार पुनः जातीय सम्मिश्रण की समस्या 
आती हे । पर्चिमोत्तर सीमा से यवन, शक, पल्इब आदि जातियों का 
40 होता है । वे कहीं विजयी हुए और कहीं परास्त, लेकिन किसी भी 
रि ति में वे भारत में रहने की हो स्थिति में थे । उनका लौटना असम्मव था | 
वेदिक समाज, अवेदिक समाजों से मिश्रित, इस समस्या के प्रति जागरूक 
हो जाता है 1 उसे दो समस्याओं का सामाना करना था--सांस्कृतिक और 
जातीय । सांस्कृतिक पर बौद्ध एवं जैनियों का जो प्रभाब था उसके समाधान 
NEB कसकांड एवं संस्कारमूडक धर्म में परिवर्तन किया | यह 
| वैदिक A तक हुआ कि नवीन देवमंडळ की स्थापना की गयी | 
Aa Saal JA पर पंचदेव का नया रूप सामने आया । वैदिक 
आदि से परे विष्णु पा नथ समाज के लिए अग्राह्म थी | यज्ञीय वलि, सोम ' 
य जो वेदों में उपेन्द्र थे, प्रमुख देवता के रूप में स्वीकार | १३ 
। आदरं और शीळ के रूप में महापुरुषों को विष्णु का ही रूप माना. 
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जाने लगा | धमसूत्रो के बाद महाकाब्यों एवं पुराणों में विष्णु के साथ 
ata के रूप समग्र देवमंडल पर छा जाते हैं | यही अवसर है जब उन 
समग्र मान्यताओं को 'कलिवर्ज्य' कहा गया जो कमी भुति में अनिवार्य थे । 
इसी प्रष्ठभूमि में जातीय समस्या का भी समाधान किया गया । जातीय 
सम्मिश्रण में वैदिको ने वही प्रक्रिया स्वीकार की जो कमी दासों आदि के 
साथ किया था.। विभिन्न जातीय श्रेणियों में उन जातियों का समावेश हुआ | 
ऋत पर आधारित वर्णविहीन वेदिक समाज अवैदिक समाजों के सम्मिश्रण से 
चरणा में विभक्त हुआ था | उनमें अत्यन्त नीच स्थिति के व्यक्ति समूहों को 
णां में भी न रखकर “पंचजन” में रखा गया थ[। इस बार का सम्मिश्रण वर्ण- 
होन नहीं वर्ण सम्पन्न समाज के साथ हुआ | अतएव वरणो में भी अवान्तर 
भेद हुए । ब्राह्मणों में मी देश, क्षेत्र, गोत्र, प्रवर आदि के आधार पर ऊँच 
एवं नीच श्रेणियाँ बनीं | यही प्रक्रिया वैश्यों, क्षत्रियों और झूद्ों में भी हुई । 
wat ही नहीँ अन्त्यजों तक में भी ऊंच अन्त्यज और नीच अन्त्यज का विभाग 
मिलता है । आज भी इनका प्रभाव परस्पर वेवाहिक सम्बन्धों में दिखायी 

-पड़ता है | इतने अंश में बण-ब्यवस्था को आवश्यकता स्वीकार करनी पड़ेगी 
क्रि राष्ट्र में विभिन्‍न प्रखंडों में बिखरी जनसंख्या मात्र चार'वणो में समाविष्ट 
हो गई | फलतः समाज के विराट्‌ रूप में चार अंग शाश्वत होकर राष्ट्रीय 
निष्ठा. अभिव्यक्त करते रहे | यदि इस प्रकार की बौद्धिक क्षमता का परिचय 
बैदिकों ने न दिया होता तो राष्ट्र में शताधिक राष्ट्रीयता का निर्माण होकर 
महान भारत? का स्वरूप सामने आ ही नहीं सकता था । प्रस्तुत विषय का 
प्रामाणिक अध्ययन हमें उपलब्ध सामग्री के आधार पर करना दै । 


_ इस वेदिक समाज में आदि काल की कुछ सामान्य विशेषताओं के पूव 
वेदिक जाति पर विचार करना आवश्यक है जिसे “आय कहा जाता है| 
पश्चिमी समाजशास्त्री आर्यं जाति की संज्ञा मानकर उसे काइमीर से लेकर 
मध्य युरोप एवं मध्य एशिया से उत्तरी अफ्रीका तक बिखरी हुई मानते हैं | 


भारत में उनके बाह्मप्रवेश का खण्डन डॉक्टर अविनाश चन्द्र दास ने 


\ 
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किया | उनके अनुसार आयो का मूल स्थान सत्त सिन्धु था । डॉक्टर दास 
के पहले सभी पश्चिमी विद्वान्‌ यही मानते थे क्रि आय भारत में बाहर से 
आये | मैकडानल एवं कीथ ने स्पष्टता के. साथ लिखा है कि डॉक्टर दास के 
विचारों का समर्थन उनके द्वारा प्रस्तुत प्रमाणों एवं ऋग्वेद से नहीं होता ।२ 

नवीनतम्‌ शोध में होरले ( A. F. Rudolf Hoerule ) का मत 
है कि आया ने भारत पर दो आक्रमण किये | प्रथम आक्रमण फारस की ओर 
से हुआ | वे पंजाव की उपजाऊ भूमि की ओर स्त्री, बच्चे, oy एवं काफिलों 
के साथ ईरान के माग से आये | इस समय पंजाब में उन्होंने ऋग्वेद के कुछ 
अंशों की रचना की | उनके साथ उनका परिवार था अतएव जातीय मिश्रण 
नहीं हुआ | इस आक्रमण के बाद पंजाब से वे आगे बढ़ने लगे और उनका 
दूसरा परिवार इसके बाद आता है। दूसरा दल हिन्दूकुश की पहाड़ी, गिलगित, 
चित्राळ और उत्तरी पंजाब के मार्ग से होता हुआ गंगा जमुना के मैदान में 
फेलने छगा | इस दल के साथ अपना परिवार नहीं था अतएव इसने स्थानीय 
जनसंख्या के साथ सम्मिश्रण कर लिया | इसमें शुद्ध आर्य-रक्त शेष नहीं रह 
सका | इसी दळू का विस्तार पूर्व, उत्तर एवं दक्षिण की ओर हुआ |३. 

होरछे के मतों का समर्थन प्रियसन करते हैं [४ लेकिन मैकडॉनल और 
कीय के अनुसार इस सिद्धान्त का समर्थन बैदिक प्रमाणों पर नहीं किया 
जा सकता |` पश्चिमी विद्वानों की धारणा से आर्य भारत में आने के समय 
असभ्य थे | छेकिन समाजशास्त्र की गवेषणा इसे मानने के लिए तैयार 
नहीं । ऋग्वेद सें आयं संस्कृति का जो रूप मिलता हे वह सभ्यता को उच्च 


` स्थिति का हे। वे उस विजयी जाति के प्रतिनिधि हैं. जिसने ~ उस विजयी जाति के प्रतिनिधि हैं जिसने कृषि, कला- कला- 


1. A.C. Das: Rigvedic India. 
2. । Macdonell : History of Sanskrit Literature. 
Macdonell and Keith: Preface to Vedic Index 
A. F. Rudolf Hoerule: A History of India 
; Grierson; Indian Impire. ; 


_ 5. E. B. Hovell : Histo, Arya 
T E. B. Hovell : History of पे Rule in India, P. 4. 
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कोशल के साथ राष्ट्रियता का भी विकास कर छिया था |* इन आयो ने 
मन्दिर नहीं बनाया किन्तु प्रकृति की शक्तियों की दार्शनिक मीमांसा कर 
ली थी । अपने से पूर्ववर्ती समी जातियों के मूळ आधारों का समन्वय कर 
उन्हें अपने में आत्मसात्‌ कर लिया [२ 

पश्चिमी विद्वानों के अनुसार भारत में आयो के पूव अन्य जातियाँ भी 
विद्यमान थीं | इस प्रकार वे आयं एवं अनार्य दो जाति विभाग करते हैं 
आया क पूव आग्नेय और द्रविड़ जातियाँ थीं | द्रविड़ भी भूमध्य सागर 
से आए ओर आग्नेयों को नीचे की ओर खदेड़ दिया । आग्नेय भी भारत 
मे बाहर से आए | निष्कर्ण यह कि मानवी सृष्टि की दृष्टि से भारत कभी 
जनसख्या से शून्य था ।3 परवर्तौ काल में ईरानी, यूनानी, Wea, शक, हूण, 
दुक आदि भारतीय समाज में प्रविष्ट हुए | डाक्टर बी. एस. गुह के अनुसार 
नीग्रो, आग्नेय, मंगोल, भूमध्य सागरीय और पश्चिमी छघुकपालीय पाँच 
जातियों का सम्मिश्रण आय जाति में है। त्रावनकोर-कोचीन की कडार, 
पालयन, वाइनाड की इसड, आसाम को नाय, राजमहल की कुछ जंगली 
जातियाँ, अण्डमान तथा मल्यद्वीप की कुछ जातियाँ उनके अवशेष हँ | 
आग्नेय भूमध्य सागर से आए। विन्ध्याचल और. आसाम की पहाड़ियों में 
इनके बंश हैं | तिब्वत और चीन से आने वाळे मंगोलों के वंशज आसाम 
और पूर्वी बंगाल में इस्ततः पाये जाते हैं कर्नाटक, तामिलनाङ एवं केरळ 
की जातियों में भूमध्यसागरीय जाति के अवशेष हैं | लघुकपालीय जातिः 
द्विड़ों की है | | 


इस प्रकार के शोध के लिए भाषाशास्त्रीय या समाजशास्त्रीय प्रमाण 
नहीं मिलते | आय नामक जाति का उल्लेख ऋग्वेद से परवर्ती काल तेक 


नहीं मिळता है | इसका प्रयोग विशेषण एवं भेता अर्थ में हुआ है । विश्व में 


1. Vedic Index Vol II P. 126. 
2. Ibid P. 5. 


३. भारत जनगणना विवरण १९३१, डॉक्टर हटन का मत । 
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बिखरी जातियों में परस्पर भाषा या वणसाम्य से उक्त निष्कर्ष सामने आते 
हैं । यह तो सांस्कृतिक सम्पक से भी हो सकता है। भारत की जलवायु इतनी 
विभिन्नता पूर्ण है कि उससे विभिन्न वर्णो का अस्तित्व होना स्वाभाविक 
हे । भूगभ शात्तियों का वहुमत इस पक्ष में हो रहा है कि भारत में सृष्टि 
हुई ओर उसका बाहर विकास हुआ ।१ 


लेकिन इसका तात्पय यह नहीं कि वैदिक जाति में जातीय सम्मिश्रण 
हुआ ही नहीं | यद्यपि आयं एवं अनार्य विभाग विवादग्रस्त है और हम 
आय नाम की जाति मानने के लिए तैयार भी नहीँ तथापि वैदिक समाज 
से स्वतन्त्र और बिरोधी समाज एवं जाति थी, इसे मानना पडेगा । इसलिए 
हम आय अनाय शब्दों के स्थान पर वैदिक एवं अवैदिक शब्दों का प्रयोग 
करते हैं । अवैदिक तत्त्वों के बिपुळ प्रमाण हमें उपलब्ध हैं | वर्ण शब्द आज | 
जाति के साथ जन्मगत हो गया है। ऋग्वेद में वर्ण शब्द जाति अर्थ में 
कहीं नहीं आता । उसका प्रयोग रंग (Colour or light ) के अर्थ 
में हुआ है ।* ऋग्वेद में समुदाय के लिए वर्ण शब्द आया है | जिसका 
रंग इष्ण था |३ इन्द्र द्वारा कृष्ण वण के दमन के अन्य भी प्रमाण मिळते 


१. डाक्टर पिलग्निम, प्रागैतिहासिक भारत, Jo ११०--१४ | 
भारत के भौगभिक पर्यवेक्षण का विवरण, वर्ष १९१५। 
पी. टी. श्रीनिवास आयंगर, सुब्रह्मण्य व्याख्यान माला, वर्ष १९२६ Yo ३। 
Opening up of Africa. P, 10 है 
२ जस्वेद, १।७३।७।; २।३।५।; ९।९७।१५।; ९१ ०५४; १०।१२४।७। 


३: यो दास वर्णमघर॑गुहाक: I. २।१२।४।; उभौ वर्णावृषिरुग्र: पुपोष। aE 
७९।९। यहाँ 'वर्णो' का अर्थ सायण ने काम और तप किया है । लेकिन | { 
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हैं ।१ सोम का भी उल्लेख इसी प्रकार है'1२ यज्ञ करनेवाले बैदिको की इन्द्र 
ने सहायता की 13 न 
` इन उद्धरणों से स्पष्ट होता है कि वण शब्द जाति अर्थ में नहीं है । 
वैदिक समाज का विरोंधी अवैदिक समाज था। कृष्ण एवं असुर वर्ण इसके 
लिए प्रयुक्त हुए | ब्राह्मण ग्रन्थों तक बैदिक समाज में चार वर्ण हो गए थे | 
परस्पर संब में ब्राह्मण को दैव्य और झूद्ध को असुर वर्ण कहने में ai 
सामाजिक बीज ही कारण है |४ ऋग्वेद की ऋचा ( ९।७१।२) को तैत्तिरीय 
ब्राह्मण के उक्त मन्त्र के साथ मिलाकर उसकी व्याख्या की जाय तो असुयम्‌ 
वणम्‌ का अथ शूद्र जाति हो जायगा । इसमें सन्देह नहीं कि असुर शब्द 
जव वरुण $- विशेषण में आता है तो उसका अथ कुछ और है। दस्युओं 
से वैदिकों की रक्षा के लिए इन्द्र की प्रार्थना के विपुळ प्रमाण हैं। ५ 
एक स्थान पर इन्द्र से प्राथना की गई है fea वैदिक एवं दस्यु में 
भेद करें |६ 
- बैदिकों एवं दस्युओं में केवळ शारीरिक भिन्नता नहीं थी। उनमें 
विचारगत भी भेद था। बैदिको को बर्हिष्मत और दस्युओं को अव्रत कहा 
गया है। दस्यु एवं दास दोनों को एक ही कहा जाता है किन्तु वास्तव में 
दोनों मूलतः मिन्न थे । एक ही ऋचा में दोनों का नाम आया है और भिन्न 


१. ऋग्वेद. २।१२।४। 
२. ANAT. ९।७१।२।; ९।४१।१। 
३. AL. ११३०८; ३।३४।९; ४१६।४। 


` ४. ब्राह्मणइच शूद्रश्च चमकत व्यायच्छेते । . 


दैव्यो वै वर्णो ब्राह्मणाः अपुर्यः शूद्रः । तै. ब्रा. १।२।६्‌। 

५. नर. १५१; ८ १।१०३।; १।११७।२१।; रा! १।२,४,१८,१९।; ३२९९; ` 
५।७१।३; ७५६; ९।८८।४।; ६।१८।३।; ६।२५।२। आदि । | 

६. नर. १।५१।८। 
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अर्थ के द्योतन में ।* दोनों संगठन अवैदिक थे । वैदिकों के साथ संघर्ष में 
दोनों परस्पर मित्र॒ भी हो गए ।२ फळतः वैदिकों की दृष्टि में वे समान देखे 
गए | दोनों का प्रयोग भी समानाथंक हो गया | इन्द्र दोनों का नाश समान 
रूप से करते हैं 13 दोनों यज्ञ न करने वाले अक्रतु हैं ।४ ऋग्वेद की एक 
ऋचा में दस्यु के विशेषणों से उनकी संस्कृति एवं वैदिक समाज के साथ 
उनके सम्बन्ध पर पूण प्रकाश पड़ता है ।” वे अक्रठ, मृप्नवाच्‌ , अश्रद्ध, पणि, 
अयज्ञ आदि कहे गए हैं । अन्यत्र भी दासों को पणि कहा गया है |*अवैदिक 
संगठनों में शम्बर भी आते हैं, उन्हें मी दास और दस्यु कहा गया है |७ 

यह नहीं कहा जा सकता कि वैदिकों में ही परस्पर संघर्ष करने वाळे 
एवं वैदिक मर्यादा के उल्लङ्घन करने वालों को दस्यु एवं दास कहा गया है | 
वणे शब्द का प्रयोग रंग अथ में किया गया è । जिससे स्पष्ट हो जाता है | 
कि दास और दस्यु वैदिको से वर्ण में भी भिन्न थे । इससे उनके सम्प्रदाय | 
नहीं समुदाय की भिन्नता स्पष्ट होती है । इस प्रकार के स्पष्टीकरण के लिए 
अन्य प्रमाणों पर ध्यान देना आवश्यक होगा जिनसे वैदिक संस्कृति की | 
रूपरेखा ही सामने आ जाती है । उनके धम, भाषा, संगठन, उपासना आदि 
के सम्बन्ध में वैदिकों का दृष्टिकोण क्या था, इसे भी सामने प्रस्तुत करना चाहिए | 
१. अकर्मा दस्युरभिनो अमन्तुरन्यब्रतो अमानुष: । 

त्वं तस्यामित्रहन्‌ वधदासस्य दम्भयः । क्र. १०।२२।८। 
२. क्र. १०।२२।८। - 
३. कर. १०।९९।६,५। 
४. चयक्रतून्‌ मृधवाचः पणीरश्चद्धां अवृधाँ अयज्ञान्‌ । 

भर प्र तान्दस्यू' रग्निविवाय पूर्वश्चकारापराँ अयज्यून | ऋ. ७।६।३। | 

यास्क मृधवाच्‌ का.अर्थ मृदुवाच्‌ करते है । छेकिन उनका अर्थ दस्युओं का | 

विशेषण होने से चिन्त्य. है । | 
५. त्र. ५३४॥६--७ ; 
६. जर. ३।३१।४।;६२६।५। 
७. चर. ३।३१।४।;६।२६।५। 
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दास और दस्यु ऋग्वेद में अवैदिक रूप में आते हैं ।* इन्द्र दासों पर 
विजय एवं ध्वंस करते हुए दिखाए जाते हैं।२ दासों से रक्षा के लिए इन्द्र 
से प्राथना की जाती है |३ दस्युओं के उन्मूलन से आयंवण की रक्षा हो 
सकती थी ।४ इस प्रकार दस्युओं के साथ संघष के अनेक प्रमाण मिळते हैं | 
उनमें निरन्तर संघर्ष चलता रहा ।" वे सम्पत्तिहीन नहीं थे | उनकी सम्पत्ति 
छीनकर जनता में वितरित कर दिया जाता ।४ उत्तरवर्तीकाल में अवैधानिक 

९ 

काय करने वाले दस्यु कहे जाने लगे और उनका डाकुओं के अथ में अधिक 
प्रयोग किया गया | ऋग्वेद में “धनिनः? को दस्यु कहा गया किन्तु वे यज्ञ 
नहीं करते थे ।० अतएव उनके साथ संघर्ष, वैचारिक और जातिगत, था | 
धनश्ाली दस्युओं का उल्लेख“ किया गया है कि उनका धन लेकर इन्द्र 
अपने समाज में वितरित कर दे ।* 


ऋग्वेद में दस्युओं के लिए अक्रतून्‌, अयज्ञान्‌ विशेषण आए, हैं [१० इन 
विशेषणों से स्पष्ट हो जाता है कि वे वैदिक परम्परा से भिन्न एवं विद्रोही थे | 


१. मूर के अनुसार उन्हें अनार्य सिद्ध करने के कोई भी प्रमाण नहीं है 
Some Original Sanskrint Texts, II 387. 


२. R. २।१२।४।; यथा वशं नयेति दासमरयः। त्र. ४।३४।६। दासा वेशाय 
चावह्‌ । A. २।१३।८। इस पर सायण भी द्रष्टव्य । 

- W. २।११।४।; १०।१४८।२। 

- हत्वी दास्थून्‌ परा्यम्‌ वर्णमावत्‌ | क्र. ३।३४।९।अथर्व २०।११।९।;२०।२०।४। 
नर. १।१०३।३। 

५. न. ४।३०।१३।; ५४०४; १०।६९।६। 

६. अस्मभ्यमस्य वेदनम्‌ दद्धि सूररिचिदोहेत्‌ | त्र. १॥ १७६1४ 

७. का. १।३३।४।; ९।३३।७-८। 

<. आहं दासा वृषभो वस्नयान्तो ast विनम्‌ शाम्वरम्‌ च । त्र. ६।४७।२१। 

९. वयं ताद्‌ अस्य सम्भृतम्‌ वासु इन्द्रेण विभाजमेहि । ऋ.० ८।४०।६। 

२०. त्र. ७।६।३। 


x< w 
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अन्यत्र उन्हें 'अयज्वानः और 'अनीन्द्र' कहा गया है ।* अथववेद मैं य 
यज्ञविध्वंसक भी हो जाते हैं और उनको अमानवीय छोक से सम्बद्ध करते 
हुए मायावी के रूप में प्रस्तुत किया जाता है ।२ ऋग्वेद में आने वाले संघर्ष 
से इस प्रकार की नीति में Rada करना स्वाभविक ही है । वेदों में ब्रत का | 
अर्थ विधि के अर्थ में किया गया है ।3 अतएव वैदिक ब्रत ( विधि ) से परे 
स्वयं अपने व्रत के पालन करनेवाले दस्युओं को 'अब्रतः के साथ “अपत्रत' 
भी कहा गया है ।४ दो स्थानों पर अन्रत विशेषण का भी प्रयोग हुआ BS 
ध्यान देने की वात है कि ऐसे विशेषण दासों के लिए नहीं आते | | 
अपत्रत का तासयं कृष्णता से लगाया गया है । दस्यु भी कृष्णवर्ण के | 
थे-असिक्नीविशः | कृष्णवर्ण के दस्युओं के हनन करने में सोम अग्रणी 
हैं ।६ वही ब्राह्मणों के राजा भी माने गए | कृष्ण वणे वालों को राक्षस मी 
कहा गया RI इन्द्र ने ५०,००० राक्षसों का वध किया ।० असुरों को भी | 
इष्ण वण कहा गया है |“ वर्ण के अतिरिक्त भाषा भी वैदिक एवं अवैदिक | 
समाज में भिन्न थी । ऋग्वेद में अमुध्रवाच्‌ ६ स्थानों पर आया है ।२ उससे 
शात होता है कि वैदिको एवं दस्युओं में भाषागत अन्तर है। दो स्थानों पर 
दस्युओं की भाषा का संकेत मिलता है |१० ब्लेण्डर इसे ‘sage उच्चारण! 
See a ete "किण. इसे, जद. उचा | 
१. नर. १३२४; ११३३।१।; ५।२।३।;७।१।८।१३।; १०२७६; ] 
"१ कर. ४।१६।९; अथर्व, २।१४।५।; १०६२०; १२।१।३७ क्र. १०।२२।८ | 
२. पी. वी. काणे: ज. वि. वि. आर. ए. एस. २९।१२। ; 
४. नर. ८।७०।११।; १ ०।२२।८। 
५. नर. ५।४२।९।; ५४०६] 
६. वर. ९४१।१-२। 
-URNY 
RRE eee ae es 
९. ऋः १।१७४।२; ५।२९।१०: ; 
३० ऋ ५२९१० Banh ग; ५।३२।८।; ७६1३; ७।८।१३। 
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मानते हैं | इससे यह कहना कठिन होता है कि उनकी स्वतन्त्र भाषा भी थी; 
किन्तु इतना तो. स्पष्ट होता है कि उनकी भाषा स्पष्ट नहीं थी। जहाँ तक 
शत्रुता का प्रश्‍न है ऐसे अनेक स्थळ आते हैं जब वैदिकों में मी पारस्परिक 
संघर्प थे |१ इन्द्र एवं वरुण ने सुदास को रक्षा केवल दासों से ही नहीं को 
अपितु वैदिक शत्रुओं से भी को [२ बैदिक गणों के पारस्परिक भी ऐसे युद्ध 
हुए हैं जिनमें दस्युओं ने पक्षविशेष ग्रहण कर सहायक रूप में युद्ध किया 1३ 
इनमें कुछ युद्ध इसलिए हुए थे जिनमें वैदिक विधि के पालन का भो प्रश्‍न 
था। वैदिक समाज के कुछ सदस्यों ने मी वैदिक मर्यादा का उल्लंघन 
किया | अथर्वन्‌ एवं वरुण संवाद इस पर प्रकाश डालता है । अथवन्‌ ने 
घोषणा की कि उनसे स्थापित विधि का उल्लंघन कोई भी दस्यु और आर्य 
नहीं कर सकता [४ 

मूर इसमें विश्वास नहीं करते कि वेदिक समाज के अतिरिक्त अन्य 
समाजों का भी अस्तित्व था जिनके साथ वैदिको का संघष एवं सम्मिश्रण 
हुआ ।” वे ऋग्वेद में ५८ ऐसे उद्धरण प्रस्तुत करते हैं जिनसे सिद्ध होता है 
कि वैदिक समाज में आचार के प्रश्‍न पर स्वयं पारस्परिक संघर्ष चल रहा 
था ।* वेदिक परम्परा एवं विधियों में अविश्वास करने वाले को अराधसम्‌+$ 
अप्रणतम्‌८ एवं अप्रणत:९ कहा गया S| एक स्थान पर स्वयं इन्द्र “एधमान- 


१. क्र. ६।६०।६।; KIIRI; १०१०२1३; SIINI; ६।६०।६।; ७८३1३); 
८२४७; १०।३८।३।; १०।६९।६।; १०।८३।१ । आदि । 


२. ऋ. ७।३३।२।; ५।७।८३।; ८।७।१८। 

३. न मे दासो नायां महित्वा ब्रताम्‌ मीमाय यादहां धरिष्ये । अथव. ५।११।३। 
४. पेप्लाद. ८।१।३। 

५. ओरिजिनल संस्कृत टेक्स्ट २, ३८७ । 

६. ज. रा. ए. सो. ११, २८६-२९४। \ 

७. तक्र. १।१२५।७। 

८. ऋ. १।१२५।७। 

९. R. ६।४४।११। 
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हित! कहे गये हैं-अर्थात्‌ उन वैदिको के ag जो इन्द्र को हवि नहीं देते थे* 
समोज के वे सदस्य जो अपनी सम्पत्ति समाज के सदस्यों में गोप्य रखते à 
इन्द्र द्वारा आकान्त होते हैं ।२ पणि का ऐसा वर्ग था जिसे समाज विरोधी 
कहा गया है।3 मूर ने इन्हें कृपण कहा है ।* मैकडाँनल एवं कीथ भी पणि 
उस व्यक्ति को मानते हैं जो सम्पत्तिवान्‌ होते हुए मी यज्ञ एवं अन्य सामाजिक | 
कायो में घन दान न दे।१ एक स्थान पर उन्हें वेकनाटस ( सूदखोर ) 
एब इन्द्र सं आक्रान्त कहा गया है। इससे ज्ञात होता है कि वे वैदिक | 
समाज के सदस्य थे ।७ | 
हृ उस काल को स्थिति है जिसमें वैदिक एवं अवेदिक समाजों में | 
संघर्ष के शाण परस्पर सम्बन्ध की दिशा भी निर्धारित होने लगी । दस्युओं 
का अमाव बेदिकों पर भी पड़ने लगा | उनके समाज में भी दस्युओं फे समान 
ही कुछ ऐसे सदस्य होने लगे जो वेदिक यज्ञ, ब्रत एवं सामाजिक विधियों | 
क अर्विश्वास करने लगे | सामाजिक नियमों की अवहेलना और वैदिक ब्रत | 
रं अविश्वास करने वाढे एवं वदिकों, दोनों में संब हुआ । यह उनके 
संक्रमण काळ था लेकिन वेदिको ने दोनों पर विजय प्राप्त को | इस विजय में | 


१ ऋ. 8४७१६ ज. रा ए. या ; 
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नहीं था | i 

x हीं था । इसमें वैदिक विचार में विस्तार कर उसे ही आगे बढ़ाया 

या | उसका रूप विकृत नहीं eg ही हुआ | i 


म दासों एवं दस्युओं की समस्या के समान ही आन्ध्र, शवर और पुलिन्द | 
जैसी जातियों का भी प्रश्‍न आया ।१ यह समस्या रामायण, महाभारत एवं 
पुराणों? तक चलती रही | इसी प्रकार शक, हूण, खस, द्रद्‌, यवन भादि 
जातियों का भी प्रश्‍न था । इन समग्र जातियों के साथ बैदिकों ने वही 
व्यवहार किया जो दस्युओं आदि के साथ किया था । फलतः बैदिक मर्यादा 
में विकास के साथ उक्त जातियों का छोप हो गया और वे वैदिक समाज 
के अङ्ग बन गए | उनका कोई स्वतंत्र अस्तित्व नहीं रहा | उनकी मर्यादा ˆ 
वैदिकों की परम्परा में अपना स्थान बना चढी और उसमें समा गयी | 


ईन समग्र समाजों का अन्तर्माव वैदिक समाज में हुआ। यह क्रम ९ वां 
शती तक व्यापक रूप से चलता रहदा । लेकिन इसके बाद स्थिति बद्ल 
गयी । क्‍यों ओर कैसे बदली इस पर विचार न कर केवळ इतना ही कहना 
है कि आज तक अवशिष्ट एवं विकसित वैदिक समाज में वे ही तत्त्व नहीं हैं 
जो ऋग्वेद से प्रारम्भ हुए थे | विभिन्न तत्त्वो का समावेश हुआ | सामाजिक 
संगठन, उपासना, आचार, विधि, व्यबहार सभी में इन तत्त्वों के प्रभाव 
मिळते हैं। लेकिन इनकी प्रतिष्ठा वैदिक आधार प्रर हुई । अतएव संस्कृति 
का सामासिकता फे स्थान पर सामाजिक विकास मानना उपयुक्त होगा | 
TAJI तक ऐसो स्थिति आयी फि वैदिक समाज को ASIN की सुरक्षा 
अनिवायं हो गयी | फलतः अधिकार की सीमा का दुगं खड़ाकर afk 
समाज के .विकास को रक्षा की गयो । लेकिन इस दुग ने अन्य समाजा से 


. बैदिकों को अलग भी कर दिया | फलतः वैदिक समाज निश्चित सीमा 


करका फि = ऐ. ब्रा. ७१८ 
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जाति, .देश एवं संहिता में बद्ध हो गया.।. इसमें उसकी : परिधि सिकुड़ती 
गयी और वह जीवन के व्यावहारिक अंशों से दूर होकर आज केवल संग्रहालय 
का इंट बन गया है। . 

.भारतीय समाज का जो रूप सामने आता है उससे स्पष्ट है कि उसका 
प्रभाव अपराध और दंड पर भी पड़ता है। एक ही अपराध के लिए 
विभिन्न व्यक्तियों को उनके सामाजिक स्तर के अनुसार विभिन्न प्रकार के 
विषमतामूछक दंड का यही आधार रहा है। यही कारण है कि विधि की 
समानता तो भारत की न्यायपालिका में नहीं मिल पाती किन्तु न्यायालय 
- में समानता पायी जाती है | लेकिन इस, समानता से भारतीय समाज की 
वर्गीयता नहीं समास होती अपितु उस. वर्गीयता को बल ही मिळता है । 
उस न्यायालय में जिसके न्यायाधीश से SR सभी कमचारी इसी वर्गीय 


आधार पर संगठित थे, सभी को न्याय पाना अनिवार्य था | उसको सीमा 


से परे कोई नहीं था । भारतीय समाज के इस अंश के अध्ययन कें लिए 
हम दंड-संहिता का रूप सामने छे आ रहे हैं जो इस तथ्य का पूरक है | 
इसके साथ ही हम विधि एवं सामाजिक संगठनों में परिवर्तन करनेवाले 
उस अंश को भी सामने ळे आना चाहते हैं जिससे सामाजिक शक्तियों में 
परिवर्तन हुआ है। इसीलिए, अंगले अध्याय में विधि के विभिन्न अंगों के साथ 
उनमें परिवर्तन करनेवाले तत्त्वों पर ध्यान दिलाना चाहते हैं | 


rene tres ee sb न ee ee 
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अध्याय २ 


विधि और उसके परिवतेनकारी तत्व . 


भारतीय समाज के स्वरूप प्रस्तुत करने के बाद हम उसके विधि के 
कुछ आवश्यक अंशों को इस दृष्टि से प्रस्तुत करते हैं कि उससे भारतीय 
विधि संहिता की गतिशीलता का दर्शन हो जो दुंडसंहिता को सदा 
प्रभावित करती रही है | इसके लिए हमने स्वतन्त्रता, समानता आदि : 
पहलओं को सामने रखने के वाद उन तत्त्यो को समक्ष रखने का प्रयास 
किया है जो विधि में परिवतेन करते रहे हैं | इसमें ध्म के साथ अथ की 
as ae y हे जिसका सर्वाधिक महत्वपूर्ण योग दान विधि के परि- 


स्वतन्त्रता 

बिधि ae का यह अत्यन्त विवादास्पद विषय रहा है कि विधि 
स्वतन्त्रता का इनन करती है या संरक्षण ! इसी सन्दर्भ में यह प्रश्‍न मी सामने 
आता है कि विधि का प्रथम सम्बन्ध अधिकार से होता है या कतव्य से १ 
इन प्रश्नों के विशढेषण में व्यक्ति और समाज के अधिकार का विश्लेषण 
सामने आ जाता झै | एळेन के अनुसार वैधानिक अधिकार व्यक्ति की स्वत- 
तता के क्षेत्र को व्यापक बनाते हैं | वैधानिक कर्तव्य स्वयं की सन्तुष्टि के 
स्थान पर दूसरे के हित के माध्यम से प्रतिबन्धों को स्थापना करते हैं १ 
समाज के सहयोगी के रूप में मी व्यक्ति के अस्तित्व का ध्यान अर 
होता है| अपने अस्तित्व, सुरक्षा और क्षमता के विकास के साथ étage 
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समाज के लिए पूरक बन जाता है । अतिव्यक्तिवाद और अतिसमाजवाद के 
समय बिन्दु पर ही समाज तथा व्यक्ति के स्वस्वों का सन्तुलन होता है। 
व्यक्ति की कार्य की स्वतत्रता ( Freedom of Action ) के प्रश्न 
के साथ उसकी नैतिक क्षमता और महत्वाकांक्षा का ज्ञान भी आवश्यक हो 
जाता दै । व्यक्ति समाज के हित और स्वयं अपने विकास के साथ अपने 
अमीष्ट का समन्वय किस प्रकार कर रहा है यह प्रश्‍न भी ध्यन में रखना 
आवश्यक है । इसका सम्बन्ध सकारात्मक और नकारात्मक दोनों से R 
यदि वह अपने अभीष्ट की पूर्ति में सकारात्मक पक्ष स्वीकार करता हतो 
समाज के साथ उसका सहअस्तित्व सम्मव नहीं और उसकी स्वतन्त्रता | 
प्रतिबद्ध होगी । भारतीय समाजशारित्रियों ने मनुष्य में बुराई के तत्त्व 
स्वीकार किया किन्तु असामाजिक एवं -समाजविरोधी तत्त्वों को प्रश्रय नहीं | 
दिया | वातावरण और प्रशिक्षण के माध्यम से व्यक्ति के गुणों के विकास | 
पर ध्यान दिया गया । ऐसा प्रयास समाज से परे नहीं अपितु उससे अन्यतम्‌ । 
रूप में सम्बद्ध है । भारतीयों की दृष्टि में “मुझे यथेष्ट व्यवहार की स्वतन्त्रता है' / 
निरपेक्ष नहीं बल्कि विधिनिषेधपरक सिद्धान्त है; क्यों कि व्यक्ति का अभीष्ट 
सापेक्ष नहीं है | प्रेय के साथ ही उसका श्रेय, जिसका सम्बन्ध अलौकिक दै, | 
भी प्रतिवद्ध और सीमा के आवरण में है । उसमें मो अधिकार और | 
अधिकारी का क्रम लगा रइता है। 
डाक्टर डु नाव (Du Nouy) के अनुसार “व्यक्ति: की स्वतन्त्रता इस | 
बात की अपेक्षा करती है कि वह पाशविक भावाभिमूत शारीरिक इच्छा की | 
पूर्ति चाहता है या सामाजिक हित के साथ उच्चादर्शों की ओर उन्मुख 
है।*” भारतीय समाजशास्त्री व्यक्ति में दैवी और पाशविक दो इत्तियों का _ 
अस्तित्व मानकर उसकी स्वतन्त्रता का. विचार करते हैं । व्यक्ति की | | 
न्त्रता इन दो बृत्तियों की प्रष्ठभूमि में ही स्थिर की जाती है। मनुष्य 
KI शाल मोर मिसन के भाम Sates कर WAA 
1, Prof Dr.Du Nouy : Human Destiny P. 48 et 
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है | उसी प्रकार उसकी स्वतन्त्रता की परिधि में मी परिवतन होने लगता 
है | भारतीयों के अनुसार “असीमित कत्तंव्यता! को न मानते हुए भी 
कत्तव्यों की ओर व्यक्ति को अधिक उन्मुख किया है | कदाचित्‌ ही अधिकारे 
शब्द का प्रयोग मिलता है। वस्तुगत आवश्यक्रताएँ समाज के परिवेश में 
ही सन्तुष्ट होती हैं और समाज ही उनका उद्गम है | कत्तव्य पालन के लिए 
प्रस्तुत व्यक्ति के भाव मूलतः सामाजिक विचार की प्रतिध्वनि हैं. जिसे वह 
सदाचार, नैतिकता और सामाजिक घटकों की धारणाओं से प्राप्त करता है 
और वे अन्ततः स्वतन्त्र हो जाते हैं | 

प्रकृति के वाह्य सम्बन्धों से. स्वतन्त्र.रूप में व्यक्ति बढ़ता और उन पर 
स्वामित्व प्राप्त करता है.। साथ ही सामाजिक सहअस्तित्व में अन्य 
व्यक्तित्वों में वह अपना स्थान इस रूप में निर्धारण करता है कि उनके. 
हितों के साथ विरोध न उसन्न हो | इस स्थान पर कत्तव्य निरंकुशता' 
से लादा नहीं जाता । जिस वाह्य वातावरण में व्यक्ति अपना विकास कर 
रहा है उसमें उसके व्यवहार की आदरा प्रबृत्तियाँ अपना स्वतन्त्र रूप बनाए 
रखती हैं। इस स्थिति में exer अपने मविष्य की पूर्णता में स्वयं विधान 
बन जाता है और इसे स्वीकार करने वाला आत्मिक स्वतन्त्रता एवं सुरक्षा 
उपलब्ध कर सकता है। भारतीय विचारकों'ने वाह्य वातावरण के प्रभाव 
से विकसित होने वाली प्रदृत्तियां का अस्तित्व स्वीकार किया है । वे ऐसी 
किसी स्वतन्त्रता का समथन नहीं करते जो सभी प्रत्रत्तियो से स्वतन्त्र हो । 
उनके अनुसार मनुष्य में एक ऐसी शाइवत प्रबृत्ति है जो मानवीय निर्णय 
का आधार वन जाती है | मानवीय,स्वतन्त्रता का तात्य क्षुद्र वाह्य प्रदृत्तियों 
एवं स्वाथपूण भौतिक प्रदत्तियो से स्वतन्त्रता नहीं है; क्योंकि ये प्रवृत्तियाँ 
नेतिकता को न तो व्यक्त होने देती हैं और न बौद्धिक शक्ति का तात्विक 
निर्देशन करती हैं | 


इस प्रकार की स्वतन्त्रता का उद्देश्य क्षमता एबं योग्यता को पतन की 
ओर उन्मुख नहीँ करता अपितु उसे ऊपर उठाता है। पाप (Evil) 


5 
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सदा वाह्य दबाव, शारीरीक दासता, आवश्यकता का अतिरेक और अनुराग 
(Pasion ) का परिणाम है जब कि पुण्य ( Good ) सत्य और उचित 
व्यवहारों का मुक्त स्वरूप हे । भारतीय पुण्य का समर्थन करते हैं । फलतः 
चे मनुष्य के स्वभाव को मूलतः पवित्र और सामाजिक अवश्य मानेंगे । 
“सत्य और उचित व्यवहारो से युक्त कत्तव्य के गर्म में दूसरे तथा स्वयं - 
का अधिकार भी सन्निविष्ट है। इस परम्परा में अधिकार की स्थापना न 
करके यदि इस रूप में अधिकार की व्याख्या करते: हैं “यह करनेयान 
करने का मेरा अधिकार है” तो निश्चय ही दूसरे के हित की उपेक्षा का 
प्रश्न आ जायगा । अभीष्ट ( Interest ) की ऊपर जो व्याख्या की गयी 
उससे “नियन्त्रित अमोष्ट या “अन्य द्वारा इच्छित से विमुक्त aig’ ar जो 
रूप सामने आता है उसे. इम समाज. विरोधी या. असामाजिक नहीं 
कह सकते | 


YA ( Good ), वैध और उचित के लिए प्रयत्न वहीं सम्भव हो सकता 
है जहाँ प्राकृतिक शक्ति के प्रति अन्धभाव के स्थान पर उचित एवं आवश्यक- 
महण की इत्ति होगी । यह सत्य है कि उच्चतम्‌ उपयोगिता उसी समाज में 
ae हो सकती है जिसमें व्यक्ति झुद्ध और सहकार भावना से क्रिया- 
ie हो, व्यक्ति विधिनिषेध की परिधि स्वीकार करता हो और सामाजिक 
रत बह से St हो | सहअस्तित्व और सामाजिक स्वतन्त्रता 
ग वेधानिक क्षमता = 

परिणाम से भारतीय अपरिचित sabe a दा हातच Rete 


€. आनन्दवादी 3 e र 
SR दाशनिक बुद्धि को आनन्द का दर्शन मानते रहे हैं | 
a SENS y आनन्द-प्रासि की शिक्षा देती है। आनन्द का तालये 
a सोई YA ` न कि उसमें क्षणिक सन्तुष्टि से | महीदास के अनुसार 
‘sar’ (Knowled जीवन का Ber पूर्णता में है | पूर्णता का आधार 
ai A नर 8e), नन्दनम्‌ ( Bliss ) और अमृतत्वम्‌ ( 171- | 3 

ये l विकास का क्रम माण (Life) से प्रज्ञा (Reason) | 
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की ओर---'प्रजापति. से ब्रह्मा? अर्थात्‌ बन्धन से मुक्ति क 1ओर होता है 1. 
स्वतन्त्रतां का प्रथम लक्षण है कि. व्यक्ति शारीरिक दबाव से कितना ऊपर 
उठा। दूसरा लक्षण यह है कि वह संयोग-भावना ( मिथुनम्‌) से कितना 
अपने को नियन्त्रित कर सका । तृतीय लक्षण क्षुघाबृत्ति में आह्य वस्तुओं के 
चुनाव और उनके परिपाक में दै । इसी प्रकार विभिन्न लक्षणों में अन्तिम 


लक्षण. यह है कि व्यक्ति अपनी प्रतिभा और हृदय का प्रयोग किस रूप में 
कर रहा है १ मानव-शक्ति का अन्तिम मापदण्ड उसकी बौद्धिक शक्ति 


हे । उसका अन्तिम लक्ष्य प्रज्ञा से अमृतत्व की प्रासि अर्थात्‌ भौतिक साधनों ` 


से शाश्वत आनन्द की प्राप्ति है । महीदास का दर्शन इस व्याख्या में इस 
निष्क पर आता है कि मानब स्वतन्त्रता समग्र भौतिके तथा ऐन्द्रिक सुख 
साधनों से ऊपर उठने से उपल्ब्ध होती है । 


महीदास के दशन. का यह तासयं नहीं कि मनुष्य अर्थ और काम की 
वैध सुक्ति” से परे हो जाय ।' ऐन्द्रिक-सुखों का आधार ऐकान्तिक न होकर 
प्रकृति के उद्देश्य से समन्वित होना चाहिए जिनका सम्बन्ध जीवन की प्रतिष्ठा 
और आदश से है। उनके अनुसार मस्तिष्क ही वह स्थान है जहाँ घारणाएँ 
अपना स्थान बनाती हैं | इन्द्रियों ( Sense ) और बुद्धि ( Intellect ) 
दो शक्तियों से विचार अपने निर्माण का सांधन संग्रहीत करता है | इन्द्रियों 
का कायक्षेत्र मनुष्य और बुद्धि का समग्र प्रकृति है। इन्द्रियाँ बुद्धि के लिए 
सामग्री प्रस्तुत करती हैं जो विचार की जनक होती हैं । विचार मानवीय 
मस्तिष्क की उत्पत्ति नहीं अपितु बुद्धि अपनी संग्राहक-शक्ति ( Obstru- 


ctive power ) से इकाई के मध्यम से शाश्वत का साक्षात्कार" 
_ करती है | विचार प्रस्तुत करने की क्षमता मनुष्य में ही है। “मनुष्य जो 


जानता है. वह कहता है । जो घटित होता है -वह उसे जानता है। वह 
स्वगं नरक जानता है। वह भौतिक के माध्यम सेः अमृत का दर्शन 
करता है ।” भूख और प्यास, प्रवृत्ति और भावना क्षुद्र पशु का ही निर्देशन 
करती हैं । तक, बुद्धि, चिन्तन और कत्तंव्य-निर्धारण की क्षमता उच्च जीवन 
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में हो सम्भव हैं। निम्न और उच्च में भेद करने की क्षमता मनुष्य में ही 
उपलब्ध है। वह अपने हितों और अभीष्ठों को समाज और प्रकृति के साथ 
समन्वित करके आगे बढ़ता है।  .: 
महीदास के जीवन दशन के साथ ही उनके विधि दर्शन (Philosophy | 
of Law ) का भी बिकास समझना पड़ेगा । उनके अनुसार विधि-निपेध | 
के कार्यान्वयन के लिए राज्य आवश्यक है। व्यक्ति की महत्वाकांक्षाओं | 
को अन्य के साथ पूरक बनाने की स्वीकृति में ही राज्य की स्थिति उच्च | 
बन पाती है | ; - | 
बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ में याज्ञवल्क्य ने आत्मे-काम--जिसका नुकरण | 
विचार ईसा ने सहखो वर्ष बाद आत्मप्रेम (Self love) के रुप में किया | 
का सिद्धान्त प्रतिपादित किया | उनके अनुसार “प्रिय का आधार वाह्यापेक्ष 
नहीं अन्तरापेक्ष है | सव के लिए सर्वप्रिय नहीं है अपितु अपने लिए समी | 
प्रिय होता दै ।१” आत्मकाम का अनुभव :हो जाने पर तत्काल दूसरे के काम ' A 
का अनुभव होने लगता है | व्यक्ति इसीलिए ऐसा कुछ भी नहीं करता जो 
अपने को अग्रिय हो ।२ काम का मूल संकल्प है। उच्च संकल्प से उच्च काम 
की प्रतिष्ठा, जो सामाजिक है, होती है। अतएव उच्च संकल्प से कार्यरत 
होना आवश्यक होता है |३ मानव व्यापार का निश्चय उद्देश्य से होता है। | 
m aes उद्देश्य निश्चित करना महान्‌ लक्ष्य का पूरक नहीं है | लेकिन 
टर र्य में जन्मजात होती है । अतएव उसकी इस. प्रवृत्ति का 
a a ao के साथ करना पड़ता है । कठोपनिषद्‌ के. अनुसार 
- ood) और प्रेय ( Pleasurable ): भिन्न होते हैं । उनके ' 


i 
। 
| 
अनुसार “ | 
zi ER भिन्न होते हँ । इनमें श्रेय को अहण करनेवाला न के व्यवहार भिन्न होते हैं | इनमें श्रेय को ग्रहण करनेवाला f 

* च वा अरे सर्वस्य कामाय सर्व प्रियं भा प्रिय 4 
बु आन. ave भवत्यात्मनस्तुः माम स॒वं प्रियं भवति । * | 

१. अतो यदात्मनोऽपश्यम्‌ परस्य न तदाचरेत्‌ । याज्ञ. संहिता ३।६५। | i 
CR 3 

| 


AA ३ मु, RRA 


A, 
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साधु और प्रेय का वरण करने वाला लक्ष्य से च्युतः होता है ।”१ भारतीय 
विधि का आधार श्रेय और प्रेय के मेद पर आधारित है। 

मनुष्य अनुभव से ही अपने विचार की स्वतन्त्रता की सीमा में मेद कर 
पाता है और शनैः शनैः उनके साथ अपने को समन्वित करता है । प्रारम्म 
में यह कार्य सीमित क्षेत्र में होता है | प्रायः उस समय उसके अभीष्ट की ही 
प्रधानता रहती है। उस समय वह यह प्रयास करता है कि उसके अमीष्ट 
समाज के महान्‌ लक्ष्यों के साथ उपयुक्त सम्बन्ध वना पाएँ | मनुष्य में 
शारीरिक निर्वाध आकांक्षाओं की अपेक्षा उसकी आन्तरिक और सामाजिक 
शक्ति बलवती होती है। वह दूरन्देशी और परिणामचिन्तक होता है। 
शारीरिक दण्ड.को अपेक्षा उस पर सामाजिक एवं नैतिक शक्तियों का 
प्रभाव अधिक क्रियाशील होता है । उसमें स्वाथ की भावना वाह्य उपकरणों 
के प्रभाव की प्रतिक्रिया है | वे उसमें मूलतः नहीं हैं । | 


श्रेय ( Good ) और प्रेय ( Pleasure) अनेक मेद होते हैं.। 
उनमें भारतीय विचारको ने विधि का लक्ष्य श्रेय को माना है। अपने युग की 
समस्याओं का समाधान उन्होंने तथ्य (Is) और aaea (Ought to be) 
के समन्वय से किया था। तथ्य और कत्तव्य के समन्वय से विधि के स्वमाव को 
व्यवहार या संस्थागत रूप से देखने पर विधि के समालोचना के सिद्धान्तों 
को जन्म मिला | फलतः तथ्य भी आदर हो गया। आदश को जीवन में 
उतारने के लक्ष्य में आदश के अधिकतम्‌ पक्ष को समाज में स्थान दिया गया | 
विधि का कार्य या लक्ष्य नागरिक को जीवन का श्रेय प्राप्त करने को शिक्षा 
देना माना गया है। 


वस्तुतः भौतिक तथा स्वार्थी प्रद्वत्तियों से मुक्ति ही वास्तविक स्वतन्त्रता 
है; क्‍यों कि प्रवृत्तियाँ व्यक्ति की तार्किक इच्छा को बल देने के स्थान पर 


१. अन्यच्छ योऽन्यदुतैव प्रेयस्ते ऊभे नानाथ पुरुषम्‌ सिणीतः । 
तयोश्रेय आददानस्य साधु भवति, हीयतेऽर्थाद्‌ य उ प्रेयो वृणीते | कठो०१।२।१। 
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च्युत करती हैं । वे वास्तव में दासतामूलक हैं १ श्रेयोमूलक कार्य करने में 
स्वतन्त्रता है, पतन में नहीं । शारीरिक दासता से वाह्य प्रदृत्तियो द्वारा प्रभा- 
वित होकर काय करना परतन्त्रता हे । श्रेय से सम्बन्ध स्थापित होने से ही 
समग्र विश्व की छाया और उसके अनुकूल कार्य करने की ओर व्यक्ति अग्रसर 
होता है |२ इस प्रकार के कत्तव्य. स्वीकार करने में मानवीय स्वभाव मूलतः 
पबित्र औरं सामाजिक माना गया है | इसी में कर्तब्य के साथ अधिकार का 


भी उदय हो जाता है; क्योंकि दूसरे के हित की अपेक्षा कर “वहित? में 
स्वेच्छा का प्रयोग करने का तात्पर्य है कि स्वेच्छा “परहित? से समन्वय स्थापित 
करके ही चलेगी । “जो कुछ करने का अधिक्रार? दूसरे के अधिकारको 


चुनौती देता हे] मानवीय मस्तिष्क सत्य के समग्र रूप का दर्शन नहीं कर 
सकता | अतएव संवाद (Synthesis) सर्वथा मानवीय प्रज्ञा का परिणाम 


नहीं हो सकता | इसका प्रभाव व्यक्तिवाद को नियंन्त्रित होने में पड़ा | ‘eq 


ही समग्र रूप से. विचारणीय न. होकर .अन्य की इच्छा सापेक्ष हुआ | इसी 
एडमूमि में प्रतिष्ठित ‘er का विकास ही वास्तविक स्वतन्त्रता हे । 
विकास की: प्रवृत्ति | 


भारतीय विधि विकास. की परम्परा अपने ढंग की है। इसमें प्रतिक्रिया, 
विकास और यथा स्थिति को सुरक्षा को. भावना क्रियाशील: रहती है | पूवः 


अध्याय में हमने देखा कि सामाजिक विकास के साथ विधि का भी विकास 


होता रहा | आगे हम देखेंगे कि इस विकास की गति को कौन-सी शक्तियाँ 


ह RPS 1 Theory of lay and Gl Sa aau 1. Pulzky ४ Theory of law and Civil Society, p. 317. 
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की सुरक्षा की जाती है | इन तीन स्तरों का परिणाम यह हुआ कि विकास 
में अनावश्यक भावना के माध्यम से समाज के परिवर्तन की दिशा हानिकर 
नहों हो पायी | समाज के विकास के इतिहास में सहसाव्दियों से गुजरने के 
बाद भी एक सीमा, समन्वय और एकात्मकता वनी रहती है। वेदों से, 
निबन्ध ग्रन्थों तक का समाज एक नहीं ओर विधि संहिता भी एक नहीं है; 
किन्तु आधार और उद्देश्य एक ही है जिस पर विकास होता रहा है | ` 


इतिहास चाहे. हासवादी, विकासवादी, ज्ञानवादी, भौतिकवादी कोई 
पक्ष स्वीकार करे किन्तु यह सभी स्वीकार करते हैं कि विधि पर समाज और 
व्यक्ति का नियन्त्रण होता है | विधि नियन्त्रण मानव स्वभाव है, चाहे उसका 
रूप कुछ मी हो | साथ ही मनुष्य अपने से अधिक शक्तिमान, ईश्वर, सामा- 
जिक संघटन आदि जो कुछ भी हो, को विधि में अधिक विश्वास करता है । 
सभी स्वतन्त्रतावादी दाशनिक समाज को व्यक्ति के लिए मानते हें | साथ 
ही यह भी माना जाता दै कि व्यक्ति समाज में रहता है | उसे अपनी इच्छाओं 
को समाज के साथ ही रखना पड़ेगा । समाज भी बिना विधि के नहीं चळ 
सकता | फलत; मानव जाति के विकास के साथ विधि में भी विकास होता 
है। यह तथ्य वैदिक ऋचाओं के वैधानिक अध्ययन से स्पष्ट हो जाता है । 
रोमन विधि में उसके संकलन के साथ जितना पंरिभरम करना पड़ा उससे 
कम परिश्रम में ही वैदिक विधि का रूप संहितांबद्ध किया जा.सकता है । 
वैदिक ऋचाएँ वैदिक संगठनों, सदाचार, परम्परा आदि का स्पष्ट चित्रण 
नहीं करतीं किन्तु इतना तो करती ही हैं कि उनसे विधि का स्वरूप संहिता- . 
बद्ध किया जा सकता है और रोमन विधि को अपेक्षा यह काय अत्यस्त 
सरळ है | 
सेवेग्नी की ऐतिहासिक अध्ययन पद्धति ने विधि की दिशा में महत्वपूण: 
स्थान ग्राप्त किया । भारतीय समाज भी सावयव रूप में विकसित होता रहा 
है । गौतम, विज्ञानेश्वर एवं जीमूतवाहन के समाज, वातावरण, समस्याओं 
तथा प्रकार में समानता आधार की हो सकती है समाज के आवरण की 
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नहीं। आधार की समानता सम्भव हो सकती है; क्यों कि कोई समाज “समग्र 
रूप? में परिवतित नहीं हो सकता। उसके ढाँचे में परिवतंन होता रहता है | 
एक पीढ़ी दूसरी को जो कुछ देती है; प्राप्त करनेवाली पीढ़ी उसे अपने परिवेप 
में ग्रहण और प्रयोग करती है | जलवायु, स्थानीय विशेषता और आकस्मिक 
परिस्थितियों मात्र से विधि में परिवर्तन नहीं होता | इनसे तो विधि का परिष्कार 
होता है | इनको विधि निर्माण का एक मात्र 'कारण' नहीं माना जा सकता | 
उत्तराधिकार, दत्तक, विवाह आदि की विधि विभिन्न सामाजिक, राजनीतिक 
रवं देश-काळ के परिवतन का स्पर्श करते हुए वतमान तक पहुँच पायी है | 
उसे बही नहीं कहा जा सकता जो हजारों वर्ष पूर्व उसका रूप था; किन्तु उसे 
मूळ से पूर्णतः भिन्न भी नहीं कहा जा सकता । विधि के स्वरूप को जब हम 
आधुनिक पद्धति से तुलना करने लगते हैं तो भारतीय दृष्टिकोण समझने में 
कठिनाई होती है। कारण यह है कि भारतीय विधि के स्वरूप आदि का 
अध्ययन करते समय हम उसके तथा समाज एवं व्यक्ति जीवन के उद्देश्य को 
चार्मिक तथा सामाजिक मान्यता, आर्थिक परिस्थिति जैसे कुछ मूळमूत प्रश्‍नों 
से अलग कर देते हैं जिससे विधि का अपूर्ण रूप ही सामने आ पाता है। 
इसा आधार पर उपलब्ध स्वरूप की जब हम आधुनिक पद्धति से उपलब्ध 


सामग्री के साथ तुलना करने लगते हैं तो भारतीय विधि में समालोचना का 
चढ़ा अंश सामने आतान्हे | : 


2 विधि के स्वरूप में वातावरण आदि का. जो प्रभाव पड़ा उसमें ध्यान 
ने का बात समाज और राज्य की स्थिति है । भारतीय समाज इतनी दीर्घ 
.._ फालीन परम्परा में समान रूप से आगे नहीं बढ़ रहा है। उसमें उत्थान ओर. 
पतन दोनों होते रहे हैं। फलतः विधि विकास में भी 'विकास और प्रतिक्रिया? 
ee and Reaction) दोनों परिलक्षित होते हैं । भारतीय विधि 
ता वेद हैं। अतएव उस are की स्थिति का उस पर प्रभाव 
ie ee । उस समय की कुछ ऐसी विधियाँ हैं यदि उस काळ की 
eo nT से उन्हे अळा कर दिया जाय तो आधुनिक विद्वानों के 
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के समन्वय के लिए समस्या उपस्थित हो जायगी | वातावरण (Circums- 
tance ), बिशेषता ( Peculiarity ) और स्थिति ( Condition ) के. 
सन्दर्भ में ही उन्हें समझा जा सकता है । यदि विधि वातावरण की उत्पत्ति 
और विकास का परिणाम है तो उसे समाज की माँग को पूरा करना लक्ष्य 
के रूप में स्वीकार करना पड़ेगा । 


सभ्यता, संस्कृति के सामाजिक विकास के अध्ययन का वैज्ञानिक प्रकार 
पर्चि म की देन है । इससे विषय-विइलेषण में बड़ी सहायता मिळती है । 
लेकिन जांगल-संस्कृति से पूंजीवादी या जनतन्त्रत्रादी संस्कृति तक का वे 
जिस प्रकार स्तर मेद करते हैं, हम उसे भारतीय समाज व्यवस्था में ज्यों-का- 
त्यों लागू करने में असमथ हो जाते हैं । ऋग्वेद को ही यदि सरव प्रथम 
विकास का इति-इत्त बोधक मान छिया जाय तो उसमें उस जांगल संस्कृति, 
पाषाण, उत्तर पाषाण आदि युगों का चित्रण कथमपि नहीं उपलब्ध होता | 
ऋग्वेद में जिस समाज की रूपरेखा मिलती है वह उन्नत सभ्य समाज 
माना जा सकता है। नगरों, गाँवों, शक्तिशाली राजाओं, केन्द्रिय तथा 
स्थानीय समा, समितियों, कृषि, व्यापार, उद्योग, विभिन्न धातुओं और मूल्यः 
वान्‌ पत्थरों का ज्ञान और प्रयोग, नौशक्ति का संगठन, ओषध और 
बनस्पति विद्या का परिचय आदि का प्रत्यक्ष और विपुल प्रमाण उस समाज 
में मिलता हे । उत्तराधिकार आदि के नियम आदि भी उनमें व्यवहृत थे ।* 
इन आधारों को देखते हुए जांगल-संत्कृति के स्थान पर उचच सामाजिकः 
स्थितिका अस्तित्व स्त्रीकार करना पड़ेगा ।* यदि यह कहा जाय कि सभ्यता 
के विकास के nedi और प्रारम्भिक स्थितियों का चित्रण हुआ था और 
संहिताबद्ध करते समय उन्हें मिला दिया गया अतएव दोनों स्थितियों का 
समान रूप से वर्णन मिळता है तो हम देखते हैं कि एक ही ऋचा में प्रकृति 


1. Goldstucker : Literary Remains.iVol. I p. 271. 
2. Muir : Sanskrit Texts. Vol. I 9. 473. 
Wilson : Rigveda. preface. 
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के सामान्य चित्रण; अस््रों के सामान्य रूप के साथ ही दिव्य को भी विवरण 

-मिळता है । जब उन ऋचाओं के ऋषिं, देवता आदि का ज्ञान है तो यह 

कहना तो साहस मात्र है कि जांगल-विवरण. पूर्व ऋषि का है और शेष वाद 

में जोड़ा गया । स्पष्ट है कि भारतीय समाज ने अपने आदिकाल में उस मूल 

की स्थापना कर ळी थी जिसका आगे विकास हुआ | ( 
वैदिक विधि के साथ एक समस्या यह दै कि उसमें धर्म और विधि एक | | 

हो जाते हैं । मनु के पूव तक यह स्थिति बनी रहती दै । तत्कालीन समस्याओं | 

के लिए प्रस्तुत सामाजिक विधान (Social Order ) की स्वीकृति की 

रूपरेखा व्यक्त नहीं होती दिखायी पड़ती | प्रस्तुत समस्या तथा सम्बद्ध 

चस्तुओ के स्थान पर सृष्टि को आदर्शात्मक तथा बौद्धिक रूप देना सामाजिक 

अक्षमता का परिचायक माना जाता है ।१ यद्यपि यह नहीं कहा जा सकता 

कि वैदिक विचारक अपर विश्व. को स्वप्निल व्याख्या में ही लगे रहे, उनको | 
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बौद्धिक .क्षमता अन्तिम लक्ष्य तथा वस्तुओं के विश्लेषण से परे नहीं थी 
तथापि मानवीय व्यवहार के प्रतिक्षण घटित तथ्यों से उनका समाधान निकट 
नहीं था । वे वस्तु विश्लेषण में जागरूक तो थे किन्तु उन्होंने उस विश्लेषण में 
अलौकिक-काय कारण (Supernatural Casuation) पर जितना ध्यान 
दिया उतना ध्यान वस्तु को उसके बातावरण में उसके काय-( Function) 
ओर स्थान ( Place ) के विवेचन में नहीं दिया | भारतीय विधि अपने 
विकास में: इन तत्त्वों को ग्रहण करती है। इसकी स्पष्टता के लिए हम 
परिवतंन के तत्त्वों का रूप प्रस्तुत कर रहे हैं । | 


विधि में परिवतंन का स्वरूप और उसकी शक्तियाँ 


ई ma का अस्तित्व बैधानिक प्रारूप में नहीं वैधानिक संस्थाओं में रहता | 

RE भारतीय विधि के परिवतन की स्थिति के मूल्यांकन के लिए. उसकी i 

= 1. John Dewey : The Influence of Darwin‘ on Philosohhy. p. 8. _ 
2. Ehrlich : Fundamental: principles of “the Sociology of iw: 
ya ch. IX The Structure of Legal proposition. "5 : : | 
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सामाजिक संस्थाओं के अध्ययन की आवश्यकता है। इसके साथ ही यह 
भी आवश्यक है कि हम उन शक्तियों का. अध्ययन करें जो परिवर्तन का 
नेतृत्व करती हैं। विधि का रूप संहिता की अपेक्षा सामाजिक नियमों में 
अधिक स्पष्ट रहता है। समाज के मुख्य संघटन और मानवीय समाज के 
तथ्य परस्पर अभिन्न रहते हैं । वैधानिक संघटन--विवाह, उत्तराधिकार, सम्पत्ति 
सम्बन्धी विधि आदि--के नियम काळ और परिस्थिति के साथ परिवर्तित 
होते रहते हैं । उनमें विकास अवश्यम्भावी है | वेदिक काळ से मनु के काल 
तक की विधि संहिता और सामाजिक संघटनों के देखने पर यह तथ्य स्वयं- 
सिद्ध-सा लगने लगता है | ¢ 
विधि का तात्पये विधीय उपत्रन्ध ( Legal provision ) और 
सामाजिक नियम में क्या हो इसमें आधुनिक विधिशास्त्री विधीय उपवन्ध 
ही ग्रहण करते हैं किन्तु सुव्यवस्थित समाज में विधि समाज के घटकों से 
अलग: नहीं हो सकती | सामाजिक संस्थाओं और समाज के नियम दोनों के 
“सम्मिश्रण से ही विकास होता है | व्यक्ति के संघटनों के मूत रूप समाज में 
परिवतन ऊपर से नहीं समाज के संघटनों से आता रहता है | उसमें परिवर्तन 
हो जाने पर विधि और उसके संस्थान न्यायालय आदि में मी परिवर्तन हो 
जाता है। रक्त आदि की अपेक्षा परिबतन में इस शक्ति का महत्वपूर्ण योग 
होता है। जव तक सुदृढ़ आघार न प्राप्त हो जाय, विधि में परिवर्तनकारी 
शक्तियाँ क्रियाशील रहती हैं | आदश के उपलब्ध हो जाने के बाद स्थावित्व 
आने लगता है | लेकिन परिवतनकारी शक्तियाँ अपना कार्य समाप्त नहीं कर 
देतीं | इस. स्थिति में प्राचीन आदशो को नवीन स्थिति में ढालने का प्रयास 
बिचारको से प्रारम्म होता है। विभिन्न युगो में बिचारको ने अपनी विशेषता 
स्थायित्व, परिवर्तन, आवश्यकता और माँग सें सन्तुलन बनाने में अभिव्यक्त 
किया. हे ।१ भारतीय विधि अपना आदर्श रखती “है अतएव.उसमें. परिवर्तन 
` की धारा अल्यक्षतः स्पष्ट होकर नहीं चछती | be हर ee क 


1. Roscoe pound:: Interpretation of legal Histoty. p:-1, + 
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भारतीयों की धारणा में मानव-जीबन न्यायालय का कक्ष नहीं है। 
व्यक्ति अपने वैधानिक सम्मको: का पालन स्वयं करता दै | मानवीय समाज 
इस घारणा और तथ्य पर स्थित है कि वैधानिक कत्तव्य स्वयं सम्पन्न होते 
हैं, इस पर नहीं कि पालन में असफलता से मात अनुभवों से क्रिया का 
विकास किया जाय |" विधि वैधानिक संस्थाओं सं निहित रहती है । ` 
मानवीय या सामाजिक संस्थाओं कें अध्ययन से विधि के स्वरूप आदि का 
चित्रण होता है । मूलतः समी समाजों का विवरण समान होता है | उनके 
बैवाहिक नियम, उत्तराधिकार के प्रकार, चल-अचढ सम्पत्ति के नियम, 
समझौता तथा बँटवारा आदि के नियमों का अध्ययन करने पर व्यक्ति एव 
समाज के वैधानिक सम्बन्धों का ज्ञान सरलता से हो जाता है। विधि की 
परिवर्दनशीळता पर. प्रमावकारी तत्त्वों का विश्लेषण करते हुए काल रेनर 
लिखते हैं “शाश्वत विधि के उद्देश्य क्या आर्थिक एबं सामाजिक संघटनों में 
परिवर्तन के साथ नहीं परिवर्तित हुए ! क्या १७५० और १९०० ई० के बीच 
उत्तराधिकार आदि के नियमों में परिवर्तन के साथ उनके उद्देश्यों में परिवतन 
नहीं हुआ ! क्या पूँजीवाद के उदय के पूवं, उदयकाल और उसके उच्चतम. 
काल में विधि के उद्देश्य, व्याख्या और स्वरूप में परिवतन नहीं हुआ १”* 
निश्चय ही शक्ति का आधार सम्पत्ति हो. जाने पर सामाजिक शक्तियों और 
संघटनों में विधि के साथ परिवतन हो गया | > 
रेनर वैधानिक संस्थाओं के आर्थिक और सामाजिक कार्यों का दिग्दशन 
कराते हुए इस निष्कर्ष पर आते हैं कि 'दोनो परस्पर पूरक हैं । वेघानिक 
संस्थाएँ आर्थिक संघटनों को प्रभावित करती हैं और आर्थिक परिवतन 


वैधानिक उद्देश्य में परिवर्तन कर छेते हैं | पूँजीवादी समाज में नियुक्ति, | 


श्रम, समझोता यहाँ तक कि उत्तराधिकार आदि के नियमों में आर्थिक कारणों 
ने परिवतन कर दिया | इस समाज में अथ समाज एवं शक्ति का आधार | 


1, Ehrlich : Fundamental principles of the Sociology of law. ch 5- _ 
2, Dr. Friedman : law and Social Change, ch, 2 | 
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बन गया । प्राचीन सामाजिक संस्थाएँ अस्त-व्यस्त, अन्त में. se हो गयीं | 
इतना अवश्यं है कि आर्थिक परिस्थितियों में परिवतन द्रुत-गति से होता है 
और सामाजिक उद्देश्यों में Rea से । सामाजिक संघटन सरल नहीं 
जटिल होते हैं। उनमें परिवतन के स्तर होते हैं । कमी-कमी क्रान्तियों में 
परिवतन शीघ्र परिलक्षित होते हैं किन्तु उनके बोज-पूर्व परम्परा से सिंचित 
. होते रहते हैं । डर 
आर्थिक क्रियाओं को ऐकान्तिकरूप में नहीं देखना चाहिए । वे 
सामाजिक घटकों में सामाजिक व्यवहार के अंग हें । उनका सम्बन्ध समाज 
के उत्पादन और पुनरुत्पादन की क्रिया से होता है । यदि आर्थिक क्रियाएँ 
समाज के समग्ररूप से सम्बद्ध हैं तो वे वैधानिक संस्थाओं का सामाजिक 
व्यवहार या काय का कारण हो हो सकती हैं । यदि इतिहास के गर्म में हम 
आर्थिक प्रक्रिया और वेधानिक लक्ष्य ( Legal Norm) को परस्पर 
मिलाकर देखें तो यह कहना कठिन हो जायगा कि विकास या परिवर्तन 
है । स्पष्टतया ज्ञात होगा कि परिवर्तन सापेक्ष और एक दूसरे के. 
पूरक ही रहे हैं । मेन ( Maine ) के अनुसार विकास समझौते के स्तर की 
ओर होता है । इसका प्रतिवाद प्रस्तुत करते हुए tar लिखते हैं कि विषमता 
मूलक समाज में समझौते की सैद्धान्तिक स्वतन्त्रता और समानता, जिसमें 
पूँजीपति का मूल लक्ष्य उत्पादन से अधिकतम्‌ अतिरिक्त मूल्य प्राप्त कर 
भ्रम का अधिकतम्‌ शोषण करना है, जिसमें पूँजीपति. सामाजिक भ्रम प्रक्रिया 
के स्वभाव से नियन्त्रण नहीं करता; अपितु सामाजिक श्रम प्रक्रिया के शोषण के 
व्यवहार का परिणाम है, पूंजीवादी समाज के श्रम और पूंजी के सम्बन्ध का 
यह अनिवाय परिणाम है, में कोई महत्व नहीं रखती | इस समाज में श्रमिकों 
का सम्बन्ध सहकार भावना पर नहीं अपितु पूंजी की स्थापना का आवश्यक 
परिणाम हे | अमिकों का परस्पर सम्बन्ध पूंजीपतिं की पूर्व कल्पना के 
विपरीत होने से पूंजीपति उनके संगठनों के नियम, व्यवस्था और उद्देश्यों 
का अपने निर्देशन पर संचालन करना चाहता है | 
है प्रा अ० 
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सम्पत्ति को पूंजी का रूप देने में मानवीय श्रम के कारण अस्वीकार 
नहीं किये जा सकते । पूंजी में स्वत्व का सम्बन्ध स्थापित करने में नेर का 
स्वामी अन्य को, पूंजी निर्माताओं को, आज्ञाकारी बना लेता है । डि à का 
सम्बन्ध सम्पत्ति और पूंजी दोनों से दै | लेकिन इस रूप में परिवर्तन में उसके 


nw 


| 
स्वरूप में परिवर्तन आ सकता है | इसमें उसे कई रूपों में होकर चलना | 
पड़ेगा | प्रथमतः सम्पत्ति के पूर्व विधियों, पूँजी का रूप देने बालों के सम्बन्ध 
और यदि पंजी के निर्माताओं और पूंजी पर स्वत्व मानने बालों में विरोध 
स्पष्ट होने छगा तो विधि में परिवर्तन होने लगेगा और उसका स्थायित्व 
उस विरोध के परिणाम पर स्थित होगा । इस परिवतन के क्रम में ऐसे भी 
परिवर्तन होंगे जिनका आधार वैध न होकर शक्ति होगी | पूंजीपति विधि को 
तथ्य के स्थान पर आज्ञा, दवाव, नियन्त्रण और कूट के द्वारा प्रभावित 
करना चादेगा | इससे सामाजिक स्थायित्व का प्रयास शोषण और लाभ के 
लिए. किया जाता है | फळतः साम्पत्तिक संस्था राज्य के समान अपना 
स्वतन्त्र संगठन का रूप देना चाहने लगती हैं और वेयक्तिक शक्ति का 
विकास होने लगता है | ) 


यह तो निर्विवाद है कि परिवतन के साथ स्वभाव, दशा और लक्ष्यो 

में परिवर्तन हो जाता दै । अपनी सुविधाओं को उपलब्ध करने की संघप 
भावना आज सर्वाधिक दै । नये विश्‍व और-भविष्य का उत्तरदायित्व सबके 
ऊपर है | वर्तमान समस्या के समाधान की मनोवृत्ति युग-युगों से चली आ 

रही दै और यह परिवर्तन का द्योतक है। औद्योगिक क्रान्ति और जनतन्त्र 
आज के मुख्य साधन हैं जिनसे समग्र समाजिक चेतना का निर्देशन ही . 
रहा है |" इनसे वैयक्तिक आत्मनियन्त्रण, पारस्परिक सहिष्णुता, जन". 

' चैतन्ययुक्त सहकारिता आज की आदतें बन रही हैं.। युग Rada | 
इस परिणाम ने मानव के समाजिक व्यवहार को नियन्त्रित किया है। : 
1. 8 5६009 of हा ण णा ee: बाता Ip. 14 9.०. p. 363. . 
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हो रहे हैं । वैज्ञानिक क्षमताओं के विकास ने व्यक्तित्व की प्रतिष्ठा इस रूप 
में की कि वह जिस सामाजिक संघटन का सदस्य है उसमें उसके स्वत्वों 
एवं क्षमताओं का संरक्षण आवश्यक हो ga नये परिवर्तन ने कुछ, 
कुटुम्ब, संघ (Guild) राष्ट्रराज्य ( Nation State ) आदि को 
असफल कर दिया । देश और काल की परिधि कम करने में पारस्परिक 
प्रतियोगिता ने नयी समस्या जिस रूप में रखा वह नैतिकता एवं धर्म के 
समाधान से परे है। नये सामाजिक ढांचे का कोई रूप ही नहीं. स्थिर a 
रहा है । सुधार एवं पुनर्जागर्ति काळ ने औद्योगिक क्रान्ति को गति दी | 
इसने व्यक्ति को स्वतन्त्रता और अवसर दिया; Pea परिणाम में स्वतन्त्र 
व्यक्ति को अन्धकूप में जाने के अतिरिक्त कोई स्थान नहीं बनाया । आज 
का युग आस्मिक शून्यता, वौद्धिक संशय और राजनीतिक पतन का z । 
समग्र विश्व सुरक्षा की भावना के साथ विनाश फे उपकरण एकत्र कर रहा 
है। इन सबका प्रभाव विधि के आधार और उद्देश्य पर अनिवार्य रूप 
से पड़ रहा है। | 
भारतीय विधि का इतिहास सामाजिक सुरक्षा की दृष्टि से स्थिरता और 
सामाजिक परिस्थितियों के समाधान में परिवतन के मध्यम मार्ग से समन्वय ` 
स्थापित करता हुआ चलता है | इस प्रकार का विकास विभिन्न समाजों में 
पाया जाता RI? प्रारम्भिक वेदिक समाज में भी विधि-दर्शन का सूत्र आचाओं 
सें उपलब्ध होता है । वैधानिक विचारों पर परिस्थिति का प्रभाव अवश्य 
. 'पञता है। दार्शनिक अपने युग की अभिव्यक्ति होता दै | जब सामान्य सुरक्षा 
या व्यक्ति व्यवहारों में राज्य का हस्तक्षेप होने लगता है तो दार्शनिक व्यक्ति 
स्वातन्त्र्य के लिए यद्भाव्यं नीति! ( Laissez Faire ) का विवेचन 
| करने लगते हें । भारतीय विधि का विकास आर्थिक प्रश्न, Bea आदि 
í सामाजिक ge TE UR BBs द oe RN से प्रभावित है | - | Le 
1. Prof. Schlsinger : The poltiics of Freedom. p,3. . 
2. Roscoe pound ; Interpretation of Legal History. p. 1, 
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कुछ विचारक राज्य संस्था को विधि के परिवतन में मुख्य कारण मानते 

हैं। लेकिन विधि या वैधानिक स्थिति का अस्तित्व किसी भी राजनीतिक संघटन 
से पूर्व स्थिर हो चुका था | यहाँ तक कि राज्य संस्था के उदय, उसके पूव 
और उसके कार्यान्वयन के समय भी सदाचार के माध्यम से विधि का 
अस्तित्व समाज में व्यवस्थित होता cert | स्वयं राज्य विधियाँ समाजकी. 
अपेक्षा करती हैं । उन्हें सदाचार या सामाजिक विधि की सीमा में हस्तक्षेप 
करने का अधिकार नहीं रहता | विधि पर प्रभाव डालने में आर्थिक साधनों | 
एवं संघटनों का मी प्रभाव होता है | विधि के आधार नेतिकता में सामाजिक 
परिवर्तन के साथ परिवर्तन होता रहा है। आधार का परिवर्तन हो जाने पर 
विधि के उद्देश्य में मी परिवर्तन सम्भावित हो जाता है। धम और विधि में 
प्रारम्भिक काळ में सम्बन्ध रहता है। भारत में विधि के लिए घमं शब्द ही 
दिया गया है | लेकिन सामाजिक विकास के साथ विधि के परिवर्तन पर धमं 
का प्रभाव नहीं पडता | वे कारण नहीं बन पाते। धमं विधि विकास में सहायक 
— होता है किन्तु विधि घमं के विकास में कारण नहीं साधन बन सकती 
हे । विधि आधार के रूप में आ जाती दै जिससे धर्म का व्यवहार सम्पन्न हो 
पाता है | यद्यपि विधि के परिवर्तन में परिस्थिति उत्पन्न करने में पुरोहितों, 
समाज के सहज नेताओं--शिष्ठों--का प्रभाव नहीं होता तथापि परिस्थिति के 
परिवतन परिलक्षित कर तदनुरूप विधि को व्यवस्थित करने में उनका महत्व 
अवश्य होता है | विधि में परिवर्तन उपस्थित करने वाले शाश्वत तत्त्व नहीं 
होते | देश, काल और परिस्थिति के साथ सामाजिक परिवतेन की प्रतिक्रिया 
विधि पर अवश्य परिलक्षित होती है ।१ मात्रात्मक और अंशात्मक अन्तर 
E सम्मव है; किन्तु परिवर्तन होता है, इतने अंश में गुणात्मक मेद | 
| | 


सभ्यता और धम के सम्बन्ध विवेचन से भी हमारे मुख्य विषय पर प्रकाश 
पड़ेगा। 'हिस्ट्री ऑफ दि डिक्छाइन एण्ड फाळ आफ दि रोमन इम्पायर' के 


: a 1. Edmund picard : Factors of legal Evolution. AA 
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अन्तिम अध्याय में गिव्वन ने लिखा कि “मैंने बबरता और ad के विजय 
का विवरण प्रस्तुत किया |” इस व्यंग का रूप स्पष्ट करते हुए वे लिखते हैं 
यह इसाईयत थी जिसने उस सभ्यता को जिसके लिए एन्तोनाइन (Anto- 
nines) था, फक दिया ।? प्रोफेसर टोयन्वी ने इस पर टिप्पणी करते इए 
कहा कि “गिव्बन ने ईसाइयत के प्रसार से ग्रीक-रोम सभ्यता के पराभव को 
सभ्यता का पराभव माना है। वास्तविकता यह है' कि उस प्राचीन सभ्यता 
का पराभव ५वीं शती ईसा पूव से ही प्रारम्भ हो चुका था | इस सभ्यता का 
पराभव मृत्यु नहीं आत्म-हत्या से हुईं। ईसाइयत उसके लिए उत्तरदायी नहीं | 
दशन की प्रृष्ठमूमि जिसमें स्वयं ईसाई धम लीन होने लगा, उस सभ्यता के 
खोप का कारण नहीं परिणाम था ।?१ 
BIT के गोल्डेन वाऊ-के तथ्य ग्रहण करते हुए टोयन्यी आगे लिखते हैं 
कि “cite और रोमन समाज व्यक्ति के समुदाय, नागरिक एवं राज्य-सम्बन्घों 
को व्याख्या पर निभर करते थे | -परलोकवाद के सम्बन्धों की स्थापना से 
व्यक्ति विधि, समाज या राज्य का अवयव हो गया। सर्वोच्च कल्याण, जनहित 
तथा देश-सेवा में ही व्यक्तित्व की साथकता थी । पूर्वीय धम के साथ सम्बन्ध 
होने पर इन तत्त्वों में परिवतन हो गया | आत्मा का सम्बन्ध ईइवर से हो 
जाने पर मोक्ष जीवन का लक्ष्यः बना | राज्य एवं समाज का सम्बन्ध गौण हो 
गया | उनके स्थान पर अदृष्ट लोक की सेवा लक्ष्य होने लगी | राज्य और 
Ser के वन्धन ढोळे पड़ गये | रोमन लॉ के पुनरुत्थान, अरिस्टाटिल के 


"दशन की भूमिका ने जहाँ पूर्वीय मोक्षवाद से यूरोप की मुक्ति की वहाँ 


पुनः सामाजिक आदो की स्थापना प्रारम्भ हुई । धम के स्थान पर सभ्यता 
को प्राथमिकता प्रदान की गयी |” 

विश्लेषण के बाद टोयन्बी इस निष्कर्ष पर आते हैं कि “धम सम्यता का 
दास है | धम लौकिक सम्यता के उद्भव में कारण नहीं होता अपितु इसके 
स्थान पर सभ्यता और संस्कृति के उत्थान पतन धर्म को जन्म देते हैं | कष्ट 


1. Toynbee Civilisation on Trial, P. 44. 
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के गर्भ में अध्ययन का परिपाक होता है | सभ्यता की भूमि पर ही धम का 
रथ स्वगं की ओर जाता है । सभ्यता का अस्तित्व उत्थान और पतनमूलक 
है | इसमें प्रत्यावत्तन होता.है किन्तु धम सीघे ही जाता दै ।” भारतीय विधि 
का आधार ही धर्म दै । उत्तराधिकार, विवाह, दत्तक आदि विधियाँ धम पर 
आधारित हैं | मेन ने विधि के निर्माण में धमं का प्रभाव स्वीकार किया हे |" 
लेकिन मेन ने उत्तरकालीन उदाहरणों को ही अपने विश्लेषण का आधार 
बनाया | जिस बहुदेववाद की चर्चा उन्होंने की वह “एक का ही बहुरूप में 
चित्रण है अन्यथा ऋग्वेद से ही एक तत्त्व का निवचन चला आ रहा दे l? 
_भारतीय आत्मवाद में निष्कियता और निराशा का प्रश्‍न ही नहीं उठने दिया 
गया। जिस दैवी स्थान पर उन्हें पहुँचना था उसके लिए कत्तव्यों की जागरू- 
कता इस रूप में कारण बनी कि उसमें स्वयं मृत्यु की प्रतिक्रान्ति छिपी ,थी । 
मृत्यु के स्थान पर जीवन परिवर्तन के सिद्धान्त ने सतत क्रियाशीलता को 
जन्म दिया । इस स्थिति में समाज एवं कुटुम्ब के सम्बन्धों के पालन की 
अनिवायता स्थापित की गयी | फलतः समाज, राज्य और विधि के सम्बन्धों 
में विकास होता गंया और स्पष्टता आती गयी । विधि की पूणता में ही 
महान्‌ लक्ष्य की प्राप्ति सम्भव हो सकती थी | समाज और राज्य दोनों से ही 
ऊपर विधि की स्थापना की गयी और उसे क्षत्र का भी क्षत्र माना गया ।४ 


स्पष्ट है कि विधि के नियमों में सदा परिवर्तन होता रहा है। समाज की 
स्थितियों में परिवर्तन होने के साथ नियमों में भी परिवतन अबश्यम्भांबी : 
1. Hindu Law and Usage. II chapter. 

२. AZ. १०।१२९।१-३। 

३. त्र. १०।८२।५। 
४. स नव व्यवभवत्‌ तच्छे योरूपमत्यसृजत धर्मं तदेतत्‌ क्षत्रस्य क्षत्र यद्धर्मस्तस्मात्‌ 
J घर्मात्‌ परं नास्त्यथो्वलीयान्‌ वलीयांसमादांसते घर्मेण यथाराज्ञैवं यो वै सं | 
भम सत्यं बै तत्‌ तस्मात्‌ सत्यं वदन्त माहुर्धमं वदतीति धरम वा वदन्तं सत्यं | 
BOE भवति ।. वृ. आ. उ. १।४।१४। 
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है और विधि का रूप बदल जाता है | एक काळ के नियम दूसरे काल में 
मिन्न हो जाते हैं | एक युग की नैतिकता दूसरे युग में अनैतिकता मान ली 
जाती है। जिन विशेषताओं से कृतयुग, त्रेता और द्वापर पुण्य युग माने 
जाते थे, वही कलियुग में कलिबज्य हो गये; क्योंकि उन्हें कलियुग की 
नैतिकता स्वीकार नहीं कर सकती थी | इस प्रकार के परिबर्तन में आर्थिक 
कारणों का महत्वपूर्ण स्थान रहता है । आर्थिक कारणों का प्रभाव सामाजिक 
परिवतंनों पर अनिवाय रूप से पड़ता है । भारतीय विधि विकास में भी 
सामाजिक कारणों का प्रभाव परिलक्षित होता है। qimat से अर्थशास्त्र 
तक इसका प्रभाव स्पष्ट होता है | विधि के विकास एवं आर्थिक कारणों से 
सम्बन्ध निर्धारण में बड़ी कठिनाई है क्योंकि भारत में देश एवं काल की 
समस्या असामान्यरूप से उलझी हुई है । शास्र भी स्थानीय हैं किन्तु 
उनकी मान्यता देशिक आधार पर है । अतएव उनकी विभिन्न समस्याएं 
परस्पर विरोधी हो जाती हैं | इस स्थिति से विधि एवं आर्थिक कारणों के 
समन्वय में जटिलता बनी रह जाती दै | फिर भी कुछ ऐसे तत्व हैं जिनसे 
ज्ञात होता है कि सामाजिक विधि के विकास में आर्थिक कारणों कां 
योग रहा है । | l 


वेदों में ऋषिऋण का उल्लेख मिलता है | लेकिन स्म्रतियाँ . विवाद में. 
ऋणादान को प्रथम स्थान देती El इस प्रकार विधि में ऋण को प्रथम- 
स्थान मिल गया | मानव धर्मशास्त्र एवं नारदस्मृति में ऋण के सम्बन्ध में 
एक भाग ही स्वतन्त्र दिया गया । इतना ही नहीं बिना ऋण चुकाए मर जाने 
वाले को पुनः ऋणदाता के यहाँ दास के रूप में जन्म लेना पड़ता और . 
YA करके चुकाना पड़ता | अन्यत्र अधिक सूद. लेने वाले को चोर और 
अनैतिक कहा गया है ।* वर्ण व्यवस्था के अनुसार समाज के विभिन्न अंगों 
में स्तर भेद किया गया । ऋण और उसके व्याज में भी जाति के अनुसार 
दर निश्चितः करना पड़ा | ब्राह्मण एवं क्षत्रिय आवश्यकता पड़ने पर भी सूद 


१. नारद. १८; याज्ञ. १।१२३।; वशिष्ठ. २४१ ` . 
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से रूपया नहीं कमा सकते थे |? लेकिन याज्ञवल्क्यं के समय में स्थिति बदल 
चुकी थी | उन्होंने सामाजिक परिवर्तन के साथ आर्थिक नियमों में समन्वय 
किया और आवश्यकता पड़ने पर ब्राह्मण एवं क्षत्रियां को सूद लेने का 
विधान बनाया । ` 


प्रारम्म में ऋण शब्द का ज्ञान मात्र ही था किन्तु स्मृति काल में 
सूद के अबान्तर भेद मी किये गये जो” विकसित अथ पद्धति ही में संभव 
हैं । अतः सूद के ६ मेद माने गये हे--कायिका, कालिका, चक्रत्रद्धि, कारिता 
शिखाइद्धि और भोग छाम ।3 स्पष्ट है कि सामाजिक स्थितियों में परिवर्तन 
के साथ ही आर्थिक जीवन में परिवर्तन हुआ और विधि में परिवतन करना 
पड़ा । आर्थिक जीवन, व्यापार एवं आर्थिक दशा आदि के विकास से व्याज 
के अवान्तर भेद करने पड़े | 


सामान्यतया व्याज लिखित एवं अलिखित दो नियमों पर चलता रहा | 
सामाजिक एवं आर्थिक दशा में परिवर्तन के साथ व्याज की दर में भी 
परिवतन हुआ | सामान्यतया २० कार्घापण ५ माश मासिक की दर से सूद 
प्रतिमास लिया जाता या | अन्य स्मृतियों में पूंजी का १।८० भाग व्याज माना 
गया। स्मृतियों के अनुसार १५ प्रतिशत वार्षिक के अनुसार सूद का विधान 
था, यदि व्याज को दर लिखित हे | उनमें: अनेक अपत्राद भी ये | कौरल्य 
के समय व्यापार जंगल और समुद्र के माध्यम से हो रहा था | अतएव व्याज 
की दर परिवर्तित करनी पड़ी । उसके अनुसार व्यापारिक ऋण पर ५ पण 
१. वशिष्ठ. २।५।; मनु. १०११७ 


२. याज्ञवल्क्य ३।४१-४२। | 
YA ३ बु; १११५,६,७,८।; गौ० १२1३५; कात्यायन. ४९८,४९९,५००. 1 3 
` ४. याज्ञ, ३२७; मनु. ८१४०; कौ; 3131; वृ. ११३४ ॥ ;. 
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प्रतिशत और समुद्र व्यापारियों के ऋण पर २० पण व्याज देना पड़ता ।१ 
व्याज की दर मूल्धन के लिए उठाये जाने वाले जोखिम के अनुसार घढ़ता 
है । सामान्य स्थिति में दिए गये ऋण की अपेक्षा जंगल एवं समुद्र व्यापारियों 
को दिए गये ऋण में अधिक जोखिम था। अतएव व्याज की दर भी 
उसी अनुपात में रखकर आर्थिक एवं सामाजिक विधि में समन्वय कर दियां 
गया । समुद्र व्यापारियों को दिया जाने वाला ऋण सबसे अधिक बिपद्ग्रस्त 
थां | अतएव उस पर सर्वाधिक व्याज लगाया गया AT | 
सामान्य स्थिति में व्याज की दर २ प्रतिशत प्रतिमास और २४ प्रतिशतं 
प्रतिवप माना जाता था ।२ अम्यत्र.१$ प्रतिशत का विधान किया गया है | 
इस विभिन्नता का कारण है कि २ प्रतिशत का विधान अलिखित ऋण का 
च्याज हे । अलिखित ऋण पर जोखिम अधिक रहता | अतएव लिखित की 
अपेक्षा उस पर अधिक व्याज देना पड़ता | कुछ स्मृतियों ने ३, ४ एवं ५ 
प्रतिशत तक व्याज की दर माना है ।3 सामाजिक स्थिति के अनुसार ही विधि 
का निश्चय किया गया | जिनके व्याज में जोखिम अधिक था, व्याज की 
दर भी उन्होंने उतना ही अधिक रखा | सामाजिक स्थिति आर्थिक नियमों में 
समन्वय करते हुए ऋण के कुछ अपवाद भी स्वीकार किये गये जिनमें 
व्याज नहीं लिया जाता | यज्ञ, शिक्षा और औषधि के लिए पीड़ित व्यक्ति 


- अनाथ, दृद्ध एवं बालक से वर्जित किया गया । कुछ पारस्परिक सम्त्रन्धों में 


भी व्याज नहीं था, यदि था, तो चक्रवृद्धि आदि नहीँ केवळ सामान्य ।४ 
सूद का अधिकतम्‌ अंश कितना हो, इसके निर्धारण में देश का प्रभाव 


माना गया | मूलधन से दुगुने से आठयुने तक का देश के अनुसार व्याज 
rR an Da SS मयत 


१. कौ. ३।२।; याज्ञ. २।३८। 

२. याज्ञ. २।३८। 

'३. याज्ञ. २।३७।; मनु.:८।१४१।;- नारद. १।१००।; वि: ६।२।; वशि, २।४८। 

४. वशिष्ठ, २।४९।; नारद. १।१०८-१०९।; याज्ञ. २।५९।; मनु. ८।१४३।; 
वि. ६५; गौ. १२३२; को. २२ ' 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


ल 


 २.कौ.३।२ Fone TS a | | 


छै : 
श्र Digitized by “अक्चीथासारत म aspare pee ay at ag eGangotri 


कुल योग में लेने का नियम पाया जाता है ।१ व्याज अदा करने के काळ और 
उसके अनुपात से व्याज की दर में आर्थिक जीवन के आधार पर अन्तर 
पड़ता है | स्वण का व्याज जितने काल में दुगुना माना गया सोम का 
८ शुना ।२ इसी प्रकार gal, औषधि तथा अन्य वस्तुओं में भी विभिन्नता 
मानी गयी है ।3 कोश से सम्बद्ध व्याज के उसी स्थान पर रखने या बाहर 
ले जाने के अनुसार व्याज की दर में अन्तर हो जाता है ।४ अन्न का व्याज 
फसल होने के समय में वसूळ किया जाता । उस समय अन्न का मूल्य कम 
हो जाता | अतएव अन्न का व्याज अनुपात से अधिक हो जाता | इस- 
लिए फसल होने के पूव अन्न के व्याज की वसूली नहीं होती थी.। समुद्र के 
व्यापारी से अधिक व्याज लेने का कारण जोखिम उठाना ही नहीं था अपितु 
विदेशों में आय अंधिक होती थी । अतएव उस पर व्याज भी अधिक देना 


` पड़ता था। इस प्रकार सामाजिक स्थिति एवं आर्थिक नियमों में समन्वय किया 


गया । विभिन्न वस्तुओं, कपड़ा, औषधि, रांगा, जस्ता आदि पर निर्धारित 
व्याज की दर से ज्ञात होता है कि आर्थिक जीवन, विधि संहिता की अपेक्षा 
अधिक्र जटिल एवं शक्तिमान्‌ था । निर्धारित अवधि में ब्याज न अदा करने 
पर नया अनुबन्ध लिखा जाता और मूळधन में व्याज जोड़ दिया जाता! 
स्पष्ट दै कि इस प्रकार की व्यवस्था आर्थिक जीवन के प्रभाव से उत्पन्न हुई । 

कौटल्य काल तक राज्य का कल्याणकारी रूप विकसित हो चुका था | 
कोटल्य ने बाजार-मूल्य निर्धारण राज्यक्षेत्र में लिया था | व्यापारी जो माळ 
बाहर भेजते, उसका भी राज्य द्वारा मूल्य निर्धारण होने लगा । निर्यात का 


Sa ER RN SC A 


१. नारद. १।१०६। 
४. वृहस्पति. १३।१२। ; 1:1८ 2a 
३. वृ. ११।१३।११।१६।; याज्ञ. २।१९।; वि. ६।१३,१६।; afa. रा४४ | 


bis 201; नारद. १।१०७।; |. १।१३।; गो. १२।३६।८।१५३-४; 
कात्या,५१०-५१३। eras : 


y 


si CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


; 


Digitized ua Aa तरव" eGangotri ya 


औसत स्थानीय उत्पादन के विपरीत नहीं होता था। उत्पादन का वही 
अंश निर्यात किया जाता जो देश के उपभोग से शेष था। यद्यपि व्यापार 
में वैयक्तिक स्वतंत्रता स्वीकार की गयी थी तथापि उस पर नियन्त्रण सामा- 
जिक कल्याण के लिए करना आवश्यक हो गया | व्यापार विभाग का 
अध्यक्ष वस्तु के उत्पादन, विक्रय, मूल्य आदि की देख-रेख करता | व्यापा- 
रिक वस्तुओं का केन्द्रीयकरण हो जाता और - उसका मूल्य निर्धारित कर 
प्रसारित कर दिया जाता | उस मूल्य के प्रसिद्ध हो जाने पर नए माळ कौ" 
घोषणा आवश्यकतानुसार होती रहती । केन्द्रीय एवं स्थानीय दोनों व्यापा- 
रिक वस्तुएँ उचित मूल्य पर ही बेची जाये, इसके लिए सावेजनिक एवं 
वैयक्तिक उत्पादन केन्द्रित कर माँग और पूर्ति का जन कल्याण के साथ 
सन्तुलन करते हुए वस्तु को बाजार में भेज दिया जाता । उनका विक्रय 
निर्धारित एवं उचित मूल्य पर होता | जिन वस्तुओं की दोघं काल तक माँग 
बनी रहती उनके विक्रय में शीघ्रता नहीं की जाती ।* विदेशों को माल 
निर्यातं करनेवाले ध्यापारियों को कुछ करों से मुक्त भी किया जाता था ।३ 
राज्य कभी जनकल्याण के विपरीत मूल्यं निर्धारित नहीं करता था। 
जिस वस्तु की मांग होती उसकी पूर्ति कमी भी नहीं रोकी जाती और उसको; 
केन्द्रियता के बन्धन में भी नहीं डाछा जाता | स्थानीय उपभोग से शेष वस्तु के 
निर्यात पर किसी प्रकार की बाधा नहीं पहुँचायी जाती | उसके छिए आवश्यक 


. सुविधा हो थी | विदेशी व्यापारियों को मी सवंसंमव सुविधा दी जातो | 


वस्तुओं के आयात-निर्यात में जनकल्याण को महत्व देकर उनकी सीमा 
निर्धारित होती । लाम को ही स्थान नहीं दिया जाता ।3 राज्य द्वारा निर्घा 


रित मूल्य पर वस्तुओं के क्रय-विक्रय पर प्रतिदिन निरीक्षण होता ।४ मूल्य 
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जानते हुए अधिक मूल्य लेने पर अधिकतम्‌ जुर्माना देना पड़ता ।१ विदेशी 
माळ को भी निश्चित मूल्य से कम या अधिक में बेचने पर इसी प्रकार का दंड 
दिया जाता ।२ | 
सिंचाई के साधनों का विकास, नवीन भूमि पर कृषि आदि की आव- 
इयकता कौटल्य के समय में अधिक महत्व के साथ स्वीकार कर ली गयी 
थी | अतएव तालाब, कूप, नहर एवं बाँध आदि के निर्माण में राज्य की ' 
ओर से अधिकतम्‌ सुविधा दी गयी । नवीन भूमि पर कृषि करने वालों से 
५ वर्ष तक कर नहीं लिया जाता | सिंचाई के सम्बन्ध में किसी प्रकार की 
योजना के लिए ऋण पर तीन वर्ष तक व्याज नहीं देना पड़ता । .जो स्थान 
_निजन थे उनका कोई उपयोग नहीं था । उन स्थानों पर जनसंख्या बसाने 
की योजना कोटल्य ने प्रारम्भ को । इससे उन स्थानों को अधिक महत्व 
दिया जाता जहाँ पानी की सुविधा हो,3 जिससे उत्पादन की सुविधा, 
संरक्षण और बाजार की व्यवस्था TBH | इससे जनसंख्या की अदला- 
बदली हो सकती थी | नए स्थान पर बसने वालों को कर नहीं देना पड़ता। | 
ब्रह्मदेय या अन्य प्रकार की माफी दी गयी | भूमि से उत्पन्न वस्तु को बाजार 
भेजे जाने के लिए प्रतिबन्ध था; क्योंकि वे उपभौग के लिए थीं प्रतियोगिता के 
लिए, नहीं | राज्य नई बस्तियों के लिए सड़क, जळ, पशुपालन, औषधि आदिं 
की व्यवस्था के साथ उनकी आन्तरिक स्थिति की भी देखभाल करता था |४ 
भूमि के स्वामित्व के सम्बन्ध में भी कोटल्य ने क्रान्तिकारी परिवर्तन 
कर दिया | कषि.पर उसी का स्वामित्व माना जाता जो कृषि करता | भूमि 
oo eS 2 “भूमि छेकर दूसरे को जो कृषि करता, | 
1 न करे पर कर देता है, फिर भी उसके 
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पास भूमि नहीं रहने दी जाती | इससे स्पष्ट है कि राज्य केवळ शुल्क संग्रह 
करने के स्थान पर राष्ट्रीय उत्पादन को प्राथमिकता देने लगा | कृषि विकास 
करने वालों को राज्य, मुद्रा, बीज, पशु एवं. अन्य आवश्यक वस्तुएँ देता । १ 
आर्थिक सहायता देने में नगर एवं ग्राम का भेद नहीं किया जाता । ध्यान 
देने की वात है कि कोटल्य राज्यकोष की वृद्धि करभार से नहीं उत्पादन 
के साधनों में विस्तार से करना चाहते हैं | नयी भूमि पर कृषि को प्रोत्सा- 
हन देने में भूमि सम्बन्धी विधि में भी परिवर्तन हो गया | कर व्यवस्था के 
दो उद्देश्य थे--राजकोष में बृद्धि और प्रजा में संबृद्धि । धमंशास्रों, महा- 
काव्यों एवं कोटल्य में करनीति के 'सम्त्रन्धों में तात्विक मतभेद हैं। 
कोटल्य कर ग्रहण में कूटनीति का भी आश्रय लेते हैं। मनु के अनुसार 
प्रजा से उसी प्रकार कर लेना चाहिए जैसे मधुमक्खी पुष्प _से रस ळेती 
हैं। गाय से उतना ही अधिक दूध मिल सकता है जितना वह पुष्ट होगी । 
अतएव दूध लेने के लिए पुष्ट रखना आवश्यक है। इसी प्रकार प्रजा से 
कर-ग्रहण में राजा की नीति होनी चाहिए. | अन्यायपूवंक कर ग्रहण करने 
वाला राजा.सपरिवार नष्ट हो जाता है ।२ 
इस प्रकार हम देखते हैं कि आर्थिक जीवन में विकास के साथ 
राजनीतिक एवं सामाजिक विधियों में भी परिवतन होता गया | राजशक्ति 
का विकास इसका प्रत्यक्ष प्रमाण है । विषय के स्पष्टीकरण के लिए हमें 
विषय सामग्री प्रस्तुत की | आगे इम अपने प्रतिपाद्य, विषय पर आ रहे हैं । 
उसके विवेचन में हमें पग-पय पर उपर्युक्त तथ्य सिद्ध होते दिखायी पड़ेंगे । 
अपराध एवं दंड के किसी मी अंश के विइढेषण, विकास में परिवत्तन और 
सामाजिक शक्तियों की क्रियाशीलता अवश्य दीखती है । इस पृष्ठभूमि पर 
सामाजिक आवरण को शाश्वत और-सनातन मानना सम्मव नहीं | 
ol alee Soles ee eee नि 9. 
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अध्याय 3 


अपराध और उसके प्रकार 


मानव जीवन पूर्ण नहीं है । वह पूणता की ओर प्रयास करने के बाद 

भी अपूणता की ही att sae होता.हुआ दिखायी पड़ता हे । समाज के 
बिकास को प्रारम्मिक स्थिति में इस समस्या का समाधान पाप-पुण्य की सीमा 
में रखकर किया जाता है | छेकिन समाज के विभिन्न तत्त्वों के विकास के साथ 
ही पाप-पुण्य का सिद्धान्त समाजशास्त्रीय रूप धारण करने लगता है | उस 
. समय पाप अपराध के रूप में परिवर्तित होता है और प्रायश्चित के स्थान पर 
दंड सिद्धान्त क्रियाशील होता है | समाज में विवेक और बुद्धि को जितना ही 
स्थान दिया जाता है अपर ढोक की सत्ता के स्थान पर इस लोक की | 
का विकास होता है | इस लोक की सत्ता में समाज की शक्ति के साथ राज्य 
को शक्ति का परिगणन किया जाता है | इसी प्रकार पाप के प्रायश्चित के 
स्थान पर दुंड की व्यवस्था होने से अपर छोक की शक्ति के स्थान पर राज्य 
और व्यक्ति का संचालन में मुख्य स्थान वन जाता है | व्यक्ति अपने लाम 
और हानि में ईश्वर के स्थान पर तत्काल उसकी लोकिक पूर्ति चाहने लगता 
है । इस स्थिति में उसकी पूर्ति कराने वाळे लौकिक संगठनों का अधिकार 
क्षेत्र विकसित हो जाता है | ; 


अपराध का विकास .. 
‘= क के जेव तर ८) 

मारम्मिक समाजों में मी दूसरों के हितों को समास करने की क्रिया अनु | 

एवं चोरी आदि शाइवतरूप् से as अनुचित | 

समाज में देदीभावना,का-अधिक माच रहने ते | 
का सम्बन्ध देवर, एवं सदाचार से: जोड़/ गया | | 


/ 
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सदाचार की अवहेलना अपराध माना गया है और सदाचार का उल्लंघन 
व्यक्ति, समाज या. समुदाय का अपराध स्वीकार किया गया | ईश्वर नैतिकता 
का संरक्षक था और सभी देवता मानब कल्याण चाहते थे । अतएव मानवीय 
कल्याण के विपरीत किया गया कायं देवी इच्छा के विपरीत समझा गया । 
ऐसे कार्यों का सम्बन्ध समाज एवं देवता से सम्बद्ध होने से वे पाप और 
अपराध दोनों माने गये । इस समाज में घम, सदाचार और विधि के साथ 
ऐसा सम्बन्ध रहता है कि पाप एवं अपराध नैसर्गिक विधि, दैवी इच्छा और 
सामाजिक क्षति से सम्बद्ध होने से वे पाप और अपराध दोनों माने गये | इस 
समाज में धम, सदाचार और विधि के साथ ऐसा सम्बन्ध रहता है कि पाप 
एवं अपराध नैसर्गिक विधि दैवी इच्छा और सामाजिक क्षति से सम्बद्ध रहते 
हैं। फलतः व्यक्ति द्वारा किया गया प्रयास सदाचार-और विधि की मर्यादा 
स्थापित करने लगता है | उनका उल्लंघन अपराध कहा जाता है। अपराध 
का क्रमिक विकास वैदिक काल से ही प्रारम्भ हो जाता है । 


वैदिक काळ 


पाश्चात्य विद्वानों के अनुसार ऋग्वेद की ऋचाओं में पाप की धार्मिक 
व्याख्या का अभाव हैं लेकिन ऐसे आक्षेप निराधार हैं | नैतिकता के मूलमूत 
आधार उस समय भी विद्यमान थे |? अनेक ऋचाओं में ईश्वर पाप की दृष्टि 
से देखता है। विभिन्न ऋचाओं में पाप-पुण्य की व्याख्या की गयी है | उस 
पाप में अपराध भी समाविष्ट है। इस प्रकार के सम्मिश्रण का कारण यह है 
कि उस काल में व्यवहार विधि ( Civil ) नैतिक विधि ( Moral law ) 
और विधीय अपराध ( Legal guilt ) विमक्त नहीं हुए थे । ऋत या दैवी 
विधि के किसी अंश की उपेक्षा करना पाप हे | इसे ही ईश्वर के प्रति अमिद्रोह 
( देवी अभिद्रोह ) भी कहा गया है | 


१. राधाविनोद पाल! .दि. हिस्ट्री ऑफ हिन्दु लॉ, पू. १६७] 
२. दैव्यो जनेषभिद्रोहम्‌ । त्य. ७२९०1५ ` 
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“यद्यपि पाप और अपराध अळग नहीं हो पाए थे तथापि पाप के आधार, 
'कारण, परिस्थिति आदि. की ब्यख्या हो चुकी थी । ज्ञान और अज्ञान अवस्था 
में किये गये पाप में मेद किया गया और उनके आधार पर निर्णय में भी. मेद 
gar |? वशिष्ठ ने वरुण की प्राथना करते हुए कहा “ओ वरुण ! पाप स्वयं 
की पाप प्रवृत्ति से नहीं उत्पन्न हुआ | इसका मूल सुरा (श्रुति ), क्रोध, द्यूत 
या अचिति ( Ignorance ) में है ।२” इस ऋचा से स्पष्ट होता हे कि 
पाप आन्तरिक इत्ति नहीं वातावरण सापेक्ष हे । पहला पाप दूसरे का जनक 
है । स्वप्न भी पाप के कारण हैं ।3 पाप वंद्यानुक्रम से भी विकसित होता है ।४ 
फलत; वैदिकीं के अनुसार पाप इच्छा से स्वीकृत व्यवहार के उस रूप को 
कहते हैं जिसका परिणाम बुरा होता है | वे देवता के प्रति अनुचित एवं 
दैवी विधि के प्रतिकूल हैं | उस काळ में, जब समाज का प्रकृति से अन्यतम्‌. 
सम्बन्ध था, नैतिक विश्लेषण में भाग्य, अदृष्ट शक्ति और अचिति 
(Ignorance) को seat नहीं किया जा सका | फलतः विवेक ( Inten- 
tion ) की व्याख्या बिना किये पाप वंशानुगत मान लिया गया और प्रकृति 
से किसी रूप में ( ज्ञाताज्ञात ) सम्बन्धों का उल्लंघन पाप माना गया | 
कुटुम्ब और संघटन का भी उससे सम्बन्ध स्थापित हुआ | अतएव क्षतिपूर्ति, 
जो सुसंगठित समाज में ही सम्मव है”, पर विशेष ध्यान दिया गया | 


१. पृच्छे तदेनो वरुण दिदुक्षवो एभि चिकितुषो विपृच्छम्‌ | 
समानमिन्मे कवयारिचिदाहुरयं ह तुभ्यं वरुणो हृणीते ॥ ऋ. ७८६३ ` 
२. Brag. ७।८६।६। 
तुलनीय Neibuhr : Human Destiny p. 222. 
३. अव gente पित्र्या सूजानोऽव या वयं चक्रमा तनूभिः । 
अव राजन्यशुतुपं न तायु सृजा वत्सं न दाम्नो वसिष्ठम्‌ । न्न. ७८६1५ 
तुलनीय Neibuhr Gifford lecturas Vol. Ich. vii, 
4, Ente Emond N. Cahn :The Sense of Injustice p.158. ° 
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वशिष्ठ सूत्र में निऋति की व्याख्या से अपराध के ऐतिहासिक स्वरूप पर 
प्रकाश पड़ता है । ऋत का विलोम निऋति है जिसे सभी पापों का मूल माना 
गया है | वशिष्ठ यहाँ निर्वेयक्तिक नेतिक विधि ( Impersonal Moral 
law ) का निर्देशन कर रहे हैं। फलतः उनके अनुसार “जो भी व्यक्ति 
प्रकृति के नियमों से परे होगा वह कष्ट पाएगा |” वशिष्ठ स्वेच्छा को स्थान 
देकर भाग्यवाद को कम करते हैं । व्यक्ति यदि अपराध नहीं करता तो उसे 
वाह्य शक्तियों से दण्ड नहीं मिल सकता । स्वेच्छा के विवाद में न पड़कर 
इतना तो स्वीकार करना पड़ेगा क्रि व्यक्ति में रहनेवाली और उसके द्वारा 
व्यवहार की जाने वाली क्रिया का परिणाम दण्ड है, वाह्यापेक्षा का कोप नहीं ।*. 
दैवी शक्तियाँ स्वयं ऋत की अवहलेना पर दण्ड की सीमा में हें |. उसकी 
शक्ति से परे कोई नहीं ।२ इस अवस्था में नेतिक और न्यायिक विधियाँ 
परस्पर घुली-मिली हैं । शारीरिक सम्बन्धों से भी उनका विभाग नहीं हो 
पाया है । 

प्रश्‍न यह है कि ऋत के सम्बन्ध में मानवीय इच्छा कहां तक . स्वतन्त्र 
है १ इसमें अन्य सदस्यों का कल्याण ध्यान में रखना आवश्यक है । यदि 
व्यक्ति आन्तरिक रूप में अपनी अध्यवसायास्मिका बुद्धि से परे होकर वाह्य प्रभाव 
से अपराध करता है तो वह अपराध का मूल नहीं माना जायया | देवेच्छा 
सभी वाह्य प्रभावों से मुक्त है । मनुष्य में अन्तर्निहित प्रज्ञा बौद्धिक और 
भावुक व्यक्ति के निणयों को प्रभावित करती है। उन आचारों से सम्बद्ध 
व्यक्ति उस अवस्था में किये काय के लिए एकमात्र उत्तरदायी नहीं है। 

वेदिक समाज में पाप और अपराध की सूची क्रमबद्धरूप में नहीं 
अस्तुत होती |. ऋत के विपरीत काय दैबी और सामाजिक अपराध एबं 
पाप माना गया । अपराघ की सूची में ऋत, दैवी इच्छा और सदाचार के 

वेपरीत किये गये कार्यों का संकलन किया जा सकता है जिसका निदेश वेद 

rt Dh म SES 


1 Miraglia Comparative legal Philosophy. P. 180 


२. यो मृढयाति चक्रषे चिदागो वयं स्यामे वरणे अँनंगाः। वर ७८७७ 
Y 
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करते हैं । इसीलिए आगे चलकर वेद्‌-विरुद्ध कायं अपराध माने गये । 
वै दिक समाज के साथ ऐसे समाजो का संकेत मिलता है.जो ऋत की विधि, 
यीय जीवन, वैदिक भाषा एवं सदाचार में अविश्वास करते थे। उन्हें | 
अरत, DATS, अश्रद्ध, अयज्ञ, अपब्रत आदि कहा गया | + दस्यु एवं 
किरात कहे गये |) इनके आचार और व्यवहार वैदिक दृष्टि में पाप और 
अपराध माने गये |* उनका परिगणन अपराध की सूची में हो गया | 
अतएव इस प्रकार का आचरण करने वाले वैदिक समाज के सदस्यों के 
भी आचरण अपराध एवं पाप माने गये | ऋत, देवी इच्छा, सदाचार 
. के साथ असामाजिक काय ( वेद विरुद्ध) का समावेश अपराध में हुआ। 
इसमें ऋण आदि से लेकर अवैदिक समाजों से सम्बन्ध भी रखना अपराध 
माना गया | 


वैदिक समाज में अपराधी एवं अपराध की मनोवृत्ति की स्पष्ट व्याख्या 
नहीं होती | लेकिन द्रोह ( अपराध ) की सूची पायी जाती है। जल को 
ae एवं गन्दा करना, अन्न को नष्ट करना आदि ale माना गया। 
चोरी भी इसी प्रकार का अपराध रहा । द्यूत और उसके लिए लिया गया 
ऋण अपराध माना गया ।* वेदिक समाज से ही वैयक्तिक सम्पत्ति का 
सिद्धान्त मान्य रहा है लेकिन उसके उचित प्रयोग में समाज एवं राज्य के 
नियमं मी रहे हैं ॥ कृपणता अपराध था | द्यूत एवं ऋण में आई स्त्री का 
शीलहरण महान्‌ पाप माना गया ।५ पिता की आज्ञा का उल्लंघन मी द्रोई 
की सूची में आ गया था | चोरी एवं डाका की घटनाएं होती थीं | गाय एवं 


= 


१. न्यक्रतुन्‌ ग्रन्यिनां मृधवाचः पणीरश्रद्धां अवृद्धाँ अयज्ञान । 

_ अ प्र तान्दस्यूरग्निविवाय पूर्वश्चकारा पराँ अयज्यून्‌ । ऋ० ७।६।३। 
२. AZO ७६५।२।; ६६।१३। ४ 

3. RO ४।३८।५॥; ५1१५1५ 

४. moaget 

१. Pde १०११७।२।; १०१२७५]; १०३४४]; २।२९।१। 
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वस्र आदि के चोरों की 'तयुस? कहा गया है। चोरी के अप्राधियों को राजा 
के सामने प्रस्तुत किये जाने का उल्लेख है । उन पर चोर के चिह्न ल्याने 
का भी प्रमाण मिलता है ।२ 


उत्तरवर्त्तीकाल 


वैदिक समाज के विकास के साथ अवेदिक समाजों का प्रभाव तथा 
अन्य कारणों से ब्राह्मण ग्रन्थों तक ऋत का घमं में परिवर्तन हो गया | धर्म का 
अधिक अंश सामाजिक था | इस काल में पाप और अपराध अधिक स्पष्ट 
होने लगते हैं | साथ ही सामाजिक विधि एवं अपराधों में विस्तार होता 
है। यह स्थिति staat तक चलती रहती है। धर्मसूत्रों के वाद घम. 
Ural के प्रणयन के समय स्थिति में परिवर्तन होता है। उसका प्रभाव 
अपराध के संकलन पर भी पड़ता है। धमसूत्रों में कोटुम्बिक जीवन, 
धार्मिक संस्कारों एवं विधियों की प्रधानता है लेकिन धमंशास्त्रो ने अपने. 
परिगणन में धमंसूत्रो के अनेक विषयों को छोड़ दिया। धसशास्त्रों में 
सामाजिक, राजनीतिक एवं लौकिक विषयों की स्थापना का प्रयास किया: 
गया। आधुनिक शब्दों में कहा जा सकता दै . कि aware इस अंश में; 
लौकिक ( Secular ) हो जाते हैं। _ 

धमशास्त्रो तक अपराधसंहिता में व्यवहार विधि और दण्डापराघविधिः 
का भेद स्पष्ट होने गा । प्रोफेधर हाप्किंस के अनुसार इस प्रकार का मेद 
सवप्रथम मनु करते हैं । उत्तरवत्तों स्मृतिकारों ने उनका अनुकरण किया | 
मनु ने विवाद के १८ शीर्षक दिए हैं । इनमें व्यवहारविधि ओर दंडापराघ 
विधि का समावेश किया गया । बृहस्पति ने भी १८ विभाग किये हैं | उनके 
विभाग पर तत्कालीन प्रमाव अधिक स्पष्ट हो जाता है। इस काळ 
तक अनादेयवाद” की सूची आती है जिस पर न्यायालय में विचार नहीं 
cm. ae क सूना ae 


१. FIO १०।४।६।; ४३८५; ६१२५ | 
२. न° १।२४।१४।१५।; ७।८६।५।; ५।७३।९।; २४१२-११ 
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ष्र प्राचीन भारत में अपराध और दंड 
किया जा सकता | इसका तात्पर्य है कि कुछ अपराध वैयक्तिक, कौट॒म्विक 
एंवं सामाजिक हैं जिनमें राज्य हस्तक्षेप नहीं कर सकता । गुरु-शिष्य, 
पिता-पुत्र, पति-पत्नी, स्वामि-सेबक आदि के विवाद . इसी कोटि के 
माने गये हैं ।१ 

चेदों से स्मृतियों तक अपराध के आधार और स्वरूप में भी परिवर्तन 
हुआ | वेदों में स्तेय.महान्‌ पाप एवं अपराध था । सूत्रकाल में चोर राजा 
के सामने छे आया जाने लगा । वृहस्पति के समय चोरी, वाक्पारुष्य, दंड- 
पारुष्य आंदि के साथ ढगा दिया गया । इस काळ में उसके समान अन्य 
अपराध भी माने गये । ` चोरी, मुख्यतम्‌.अपराध नहीं रही । सूत्रों एवं घम- 
शास्रों में दिव्य शक्तियों का -महत्व नहीं रहा। धमसूत्रो तक वेदाध्ययन 
की अवहेलना पाप के साथ अपराध भी थी। स्मृतियों में वह केवळ पाप 
रहा और उसके. लिए दण्ड नहीं प्रायरिचित्त विधान किया. गया। .संहिताओं. 
एवं ब्राह्मण ग्रन्थों तक शारीरिक हानि और ज्येष्ठ बहन के रहते. स्वयं विवाह 
करना ऐसे अपराध थे. जिनमें मृत्युदण्ड दिया जा सकता था ।२. स्मृतियों 
ने इसे इतना महान अपराध नहीं माना | 


स्मृतिकाळ तक अपराध का स्वभाव और क्षेत्र स्थिर हो.जाता है 13 
अपराधों के वर्गीकरण पर वणव्यवस्था का प्रभाव पड़ता है । अन्त्यज एवं 


१. नारद० RIRI 

२. Ho Ho ३१।७।; कपिष्ठळ Ho १०।७।७।; Ño ब्रा० ३।२।८।११। 

३. अपराध के. पर्याय में प्रयुक्त शब्दों से. इसका स्पष्टीकरण ह जाता है। 
> अपराध के पर्याय हैं; अघ, आगस्‌, एनस,पाप, पाप्मन अशुभ, कल्मप, पंक, 


` मल, अधर्म, किल्विष, दोष दुष्ट, कुमार्ग, हिसा, अपराध, अपकार, अतिक्रम, | 
अपना, इस्ति, विकर्म, पाततीय, संक्रीकरण,. ज्ञातिभंशकार आदि । 
इनमें पाप और अपरां दोनों की वृत्तिं: पंरिलक्षित, हयी हैं 4 Ya 
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शूद्र जातियों में जन्म लेना झूकर जैसी क्षुद्र योनियो में जन्म छेने के समान 
था । यह पूव जन्म के पातक का फल माना गया । स्मृतियो ने अपना 
परिगणन प्रस्तुत किया | अपराध उनके गर्म में समाविष्ट हुआ | विष्णु 

» ने अतिपातक, महापातक, अनुपातक, उपपातक आदि के रूप में परिगणन 

| प्रस्तुत किया ।१ माता, कन्या आदि के साथ मोग अतिपातक हुआ | ब्रह्म- 
हत्या, सुरापान, गुरुतल्पगमन, ब्राह्मण के स्वण की चोरी आदि महापातक में 
परिगणित हुए । क्षत्रिय और वेश्य की हत्या, ऋतुकाछ में स्नान न की 
हुए अथवा शरण में आई हुई स्री के साथ भोग, मित्र हत्या, असत्य साक्षी 
चाची के साथ भोग अनुपातक माने गये | 


काशीप्रसाद जायसवाल महापातक की याज्ञवल्क्य द्वारा दी गई यूची* 
प्रस्तुत करते हुए लिखते हैं कि पहले ७ महापातकों की सूची थी जैसा कि यास्क 
ने दिया है 13 भ्रूणहत्या, ब्रहमहत्या में मिला दी गई | सामान्य चोरी स्वणे 
चोरी में समाविष्ट हो गई ( मनु० ९।२३५।, ११।५५।, शर५७ ) | मनुष्य 
की हत्या ब्रह्महत्या में विलीन हुई । ईसा से ४०० वर्ष पूर्व केवळ ४ की 
सूची पायी जाती है--(१), स्तेय, (२) मनुष्य वध, (३) स्त्री संग्रहण और 
(४) सुरापान | आपस्तम्ब ने स्वण-चोरी और ब्रह्महत्या के स्थान पर 
सामान्य चोरी और सामान्य वध का उल्लेख किया है। इसी प्रकार at 
संग्रहण में भी सामान्य परिगणन हुआ है ( आपस्तम्त्र २।२७।१,१६ । ) ।४ 
यद्यपि यह सत्य है कि अपराध के परिगणन पर देश, काल एवं परिस्थिति का 


१. विष्णु ३३।४२। , ` 
२. ब्रह्महा मद्यपः. स्तेनस्तथैव गुरुतल्पगः । 

एते महापातकिनो यश्च तैः सह न संवसेत | ARTO ३1२२७ 
रै निरुक्त ६।२७। ee NDF ; ; 3 3 1 3 nee gs 


२०,११३ १" 


4. Manu and Yajnyavalkya P. 168 |. 


| ¢ 
| 
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प्रभाव पड़ा तथापि जायसंवाळं की धारणा निर्भान्त नहीं है। ब्रह्महत्या, 
स्वणंचोरी आदि के अपराधों की गुरुता वेदों से ही प्रारम्भ हो गयी थी ।१ 
`, अपराधों के परिगणन पर वैयक्तिक एवं सामाजिक प्रभाव व्यक्त होते हैं | 
“वेदों का विस्मरण, गुरु को धोखा देना, माता-पिता-पुत्र एवं अग्निहोत्र का 
छोड़ना, निषिद्ध पेय एवं खाद्य का व्यवहार करना, अनुचित सेवा तथा 
पेशा करना, परकीय सम्पत्ति का अपहरण, अवैधानिक उपहार ग्रहण करना, 
क्षत्रिय, वैश्य, द्र और गाय की हत्या, निषिद्ध वस्तु विक्रय, ज्येष्ठ भाई के 
अविवाहित रहते कनिष्ठ का विवाह, आदि पर प्रत्यक्षतः सामाजिक प्रभाव 
नहीं प्रतीत होता । ब्राह्मणों को वेद पढाना, खान में काम करना, महान्‌ 
am का निर्माण, gat को क्षति पहुँचाना, यज्ञ की उपेक्षा, वेदाध्ययन 
और अन्य धार्मिक इत्यों की उपेक्षा, गन्दी पुस्तकों का पढ़ना, नास्तिकता, 
नृत्य का पेशा, सुरापी त्री से भोग का सम्बन्ध आदि सामाजिक प्रभाव 
व्यक्त करते हैं | कुछ अपराधों में जाति-हिष्कार का प्रयोग किया गया है | 
wal की सेवा भी इन्हीं अपराधों में है। इस अवस्था में समाज कई भागों 
में विभक्त हो गया | | ; 
अवैदिक समांजो के साथ वैदिक अपराधों का सम्बन्ध ही नहीं था | 
वेदिक समाज की .परम्परा के प्रति अनास्था या विद्रोह उठ चुका था | 
बौद्ध एवं जेन क्रान्तियो के साथ समाज के सामने एक बार पुनः 
-अवदिक समाज के साथ सम्बन्ध का प्रेन आया। परिचमोत्तर सीमा सें 
अमारतीय जातियों का प्रवेश हो रहा था । अतएव अपराध की सूची मे 
SEA पालन, अधिकारियों द्वारा बैदिक बिधि पाळन पर 
का बहिष्कार बड़ी दृढता के सांथ किया गया। 
नास्तिकता भी. अपराध, मानी गयी | नास्तिक की परिभाषा में ८ 8012 14 नास्तिक की परिभाषा में वेषः निता 


१. तै० सं० राषाशरा; ५।३।१२।१।; ६।५।१०।२। कठक. सं० ३१७; 


तै० ब्रा० ३।२।८।; Ño ato आ० २०९० त म ae 
विशेष 2 इंडेबस, चिर 4 ३६ ह्मण १३।३।१।१। 
ge em बेदिक इंडेक्स, जि? पुढ १९-२९. - "7. 
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६६ ` अपराध और उसके प्रकार ` yu 
या परलोक में अविश्वास कहा गया | इस प्रकार बौद्धों एवं जैनियों पर 
न्यायालयों, स्थानीय से केन्द्रिय, में गइरा प्रहार किया गया । छोटी जातियाँ 
बौद्ध संस्कृति से प्रभावित हो रही थीं । उनके लिए समानता का द्वार और 
कठोरता से बन्दकर दिया गया। बौद्ध एवं ज्रैन संस्कृतियाँ केवल सुधारवादी 
ही सिद्ध हो रही थीं क्योंकि उन्होंने अपराध एवं दरड के सम्बन्ध में कोई 
व्यावहारिक संहिता नहीं प्रस्तुत की । अतएव वे वेदिक समाज से बहिष्कृत 
को स्थान तो दे पायीं किन्तु सामाजिक न्याय दिलाने में असमर्थ रहीं | राज्य 
शक्ति अपनी ससप्रक्कतियों के साथ वैदिक ही रही, राजा में कहो मळे भाव 
परिवतन हो गया हो । इस स्थिति से छाम उठाकर स्मृतिकारो ने अवेदिक 
तत्त्वों को समाज से वहिष्कृत करने का सफल प्रयास किया और अपराध की 
सूची पूण करते समय इस पर सदा ध्यान रखा | 


स्मृतियों में ऐसे समाज का चित्रण उपलब्ध होता है जिसे वाह्य सम्पकों 

से सुरक्षा की अपेक्षा थी । अपराधों की सूची और उसके विस्तार से इसका 
स्पष्टीकरण हो जाता है। दक्षिण के वैदिक वरणो को समुद्र-यात्रा का विधान 
सूत्रकारों को अभीष्ट था । स्मृतियों ने अब सब की समुद्र यात्रा का निषेध 
इस रूप में किया कि उसका कोई प्रायश्चित्त ही नहीं रहा। पेझों में भी 
परिवतन हुआ | aa, संगीत आदि निषिद्ध पेशों में आ गये । स्नातक धर्म 
र श्राद्धं में बुलाए जाने वाले ब्राह्मणों की योग्यता और अयोग्यता 
“निश्चित की गई और उन्हें अपराध संहिता में जोड़ दिया गया । राज्य ने वह 
अपराध संहिता स्वीकार कर ळी । इस काळ में एक नयी विशेषता सामने 
आती हे | एक ओर तो अपराधों की सूची में विस्तार होता है और दूसरी 
और उन अपराधों के; जिनका सामाजिक संरक्षण में महत्व है; दण्ड सामान्य 
और सरळ किये गये । सामाजिक संरक्षण में सामान्य अपराधों पर जाति 
कार के दण्ड का विधान हुआ | साथ ही स्त्रियों state के निर्यम 
सरळ हो गये | वे नियम इतने सरळ हो गये कि कुछ स्मृतिकारो ने तो 
Maes से.ही स्त्री को शद्ध करते हुए कहा कि स्त्रियाँ कमी aah 
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होतीं ही नहीं | जाति से बहिष्कृत व्यक्ति भी प्रायश्चित्त से प्रत्यावत्तित हो. 
सकते थे । इस प्रकार अपराध सूची में एक ओर भय और दूसरी ओर संग्रह 
की मी बृत्ति परिलक्षित होती है ।१ फलतः इस युग में अपराध का सामाजिक 
धार्मिक एवं वेयक्तिक रूप सामने आ जाता है जिसका सूत्रपात वेदों से 
प्रारम्म होता है। वेदिक युग से स्मृतिकाळ तक अपराध के स्वरूप में विशाल 
परिवर्तन हुआ । उस पर प्रभाव डालने वाळे सामाजिक एवं आर्थिक तत्त्व 
सदा क्रियाशील रहे | उनके समावेश से ही भारतीय समाज आगे बढ़ता रहा | 
अपराध विधि ( Law of Crime ) या क्षति ( Torts ). 


' संहिताओं तक “वेरदेय' का व्यवहार पाया जाता है | व्यक्ति की हत्या 
में उसके सम्बन्धियों को क्षतिपूर्ति के रूप में रुपया दे दिया. जाता । आप 
स्तम्ब एवं बौधायन दोनों ने क्षत्रिय हत्या में १००० गाय, वैद्य हत्या में 
१०० गाय और शूद्र हत्या में १० गाय क्षतिपूर्ति रूप में. देने का विधान दिया 
है ।२ इनके साथ एक बेल भी देना पड़ता | गाये सम्बन्धियों और बैल राजा | 
को दिया जाता । इनमें ब्राह्मण के वध पर मृत्यु दण्ड होता उसे प्रतिफल से 
नहीं सुलझाया जा सकता था | क्ष॒तिपूर्ति के इस प्रकार के अन्य प्रमाणों के 
आधार पर मेन जैसे विद्वानों ने यह आरोप किया है कि भारत में अपराध 
संहिता थी ही नहीं | वह केवल क्षतिपूर्ति ही थी ।४ इस प्रकार का भ्रम मेन 
के ee अपराध और अपराध की पृष्ठभूमि में भेद न करने से हुआ ।* 
के बाद अपराध संहिता का विकास स्वतन्त्ररूप में हो जाता है | 

क्षतिपूर्ति के सम्बन्ध में दो वाते ध्यान देने की हैं | राज्य का इसमें 
कोई अंश नहीं रहता और पीड़ित की सहायता औषध आदि से कर दी 


१. याज्ञ० ३।३००।; मनु० २।१९७।;वशिष्ठ १५।१८।; याज्ञ० ३।२९६। 
२. आपस्तम्व० १।९।२४।१-४।; वौधा० १।१०।१९।१, RI 

३. आपस्तम्व० १।९।२४।७।; वोघा० १।१०।१८।१। 

4, Maine : Ancient Law, Ch. 10 P. 307. 

5. P.N. Sen: Hindu Jurisprudence. २. :335.. 


-= CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya अपसः F और उसे Chennai and eGangotri 
i और उसके प्रका ५७ 


'जाती | इसके विकल्प में जुर्माना दिया जाता जिसे प्रतिफल या क्षति नहीं: 


कह सकते ।१ दण्ड का उद्देश्य क्षतिपूर्ति नहीं अपराधी को दण्ड देना और 
अपराध की निवृत्ति था | इसमें राज्य स्वयं पक्ष न होकर न्याय के लिए 
वातावरण प्रस्तुत करता और उचित निर्णय की व्यवस्था करता | अज्ञात मृत्यु 
तथा ऐसे अन्य अपराधों का अन्वेषण करना राज्य का उत्तरदायित्व अवश्य 
था । इस अंश में राज्य ही नहीं समाज के किसी सदस्य को विवाद प्रस्तुत 
करने का अधिकार था ।२ इसके अतिरिक्त अन्यत्र कहीं भी राज्य या राज- 

6 ढं 
कमचारी को विवाद प्रस्तुत करने का अधिकार नहीं दिया गया | अपराधी 
को यदि क्षमा करना चाहें तो वह अपराध मुक्त नहीं माना जाता क्योंकि 
अपराध का सम्बन्ध समाज और राज्य से हे व्यक्ति-विशेष की मनोदृत्ति 
से नहीं | 


सामान्यतया राज्य वध या अन्य वेसे अपराधों में पक्ष ग्रहण करता था । 
राज्य को पीड़ित पक्ष से सूचना मिलने पर ही कायवाही करनी पड़ती । 
पीड़ित पक्ष यदि छिपाना चाहे तो कठिनाई उपस्थित हो जाती । इस 
स्थिति में समाज के किसी भी सद्स्य को अधिकार था कि राज्य को सूचना 
दे । यदि पीड़ित अपने कुछ की मर्यादा को रक्षा की दृष्टि से अपराध कों 
अन्यथा रूप देकर छिपाना चाहता तो उसे भी दण्ड दिया जाता |3 वध, 
स्तेय, स्त्री संग्रहणादि अपराधों को छानबीन के लिए* समाज ओर राज्य का 
उत्तरदायित्व था । जिस राज्य में उक्त अपराधों का अभाव हो वही उत्तम 
राज्य कहा गया है ।४ अपराध के सम्बन्ध में व्यक्ति, समाज एवं राज्य के 
सम्बन्ध देखते हुए कहा जा सकता है. कि भारत . में. अपराध-संहिता का 
विकास अत्यन्त पूबकाल से ही हो चुका था। + 


| 
l 
१. Ago ८२८७; Ato ३।१९१९५।; याज्म २।२२२।; Jo २१1१०] | 
मूच्छछटिक ९अंक९॥] ooo 
३. याज्ञ० २।३०१। at EESE E 
४. सनु० ८३८६-३८७॥ विष्णु० ५१९६। ,.. . , ; 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


3) Digitized by A woh ने भरत में कपर i and eGangotri 
VS Ss मै और दंड 


विधीय दायित्व 


. अपराध का दायित्व अवैधानिक व्यवहार और अपराधी के मस्तिष्क 
दोनों पर है | केवळ अज्ञान ( Ignorance ) अथवा वृत्ति ( Motive ) 
के आधार पर मुक्ति नहीं हो सकती ।१ चोरी, वलात्कार, डाका आदि 
अज्ञानावस्था में नहीं हो सकते २ लेकिन न चाह कर हत्या जेसे अपराध हो 
जाते हैं | कभी-कमी एक के मारने के प्रयास, में दूसरे की हत्या हो जाती 
है | इंग्लेंड की विधि इसमें किसी प्रकार का मेद नहीं करती किन्तु कहीं- 
कहीं भेद होता है 13 इन आधारों पर अपराध के दायित्व स्थिर करने में 
सिद्धान्त एवं व्यवहार में कठिनाई होती है | वस्तुतः क्रिया अपराध का माप- 
दण्ड नहीं है । क्रिया के साथ प्रवृत्ति का होना आवश्यक है | लेकिन लापर- 
बाही को शानपूर्वक अपराध के समान ही स्थान देना पड़ता है। ऐसे 
अपराध, जिनमें प्रबृत्ति और लापरवाही न हो, क्षमा एवं मुक्ति के योग्य 


होते हैं (४ 


.भारतीय दण्ड विधान में इस बात पर ध्यान दिया गया है | झद्र को 
वाक्यारुष्य और वेद-अवण पर दण्ड देते समय इस बात का विचार करना 
पड़ता है कि. उसने जानकर अपराध किया है या अनजाने में ।" किन्तु 
समाज की मान्यताओं को ध्वस्त करने वाले महापातकों के लिए ज्ञात अज्ञात 
दोनों स्थिति में दण्ड विधान किया गया है।* उनमें समाज के सामने 
व्यक्ति हित का बलिदान ही श्रेयस्कर समझा गया | इतना अवश्य है कि 


1. Journal of Criminal law ( 1935) PP. 82, 236, 
2. Turner : Cambridge law Journal, 1936. 
3. Kenny : Criminal law ( 1936 ) P. 135, 
Washington University law Quarterly ( 1939 ) P. 305. 
4. Salmond : Jurisprudence, Ch. 17 Sect. 19 P. 378, 
५. गोतम०. 2212 और ४। ; 


६. मनु० ८२९०-९२] 
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यदि अज्ञात अवस्था में ( अकामतः ) अपराध किया गया है तो उसमें कम 
दण्ड दिया जाता ओर ज्ञात अवस्था में ( कामतंः ) किये गये अपराध में 
अधिक दण्ड का विधान किया गया। कम शिक्षित चालक रथ अनुचित ढंग 
से चळाने लगे तो कम और यदि कुशल चाळक से ऐसा हो तो अधिक दण्ड 
दिया जाता ।* शूद्र जानकर स्पश करता तो अधिक और अज्ञाता- 
वस्था में स्पा करता तो कम दण्ड दिया जाता | पश्ञुओं के द्वारा क्षति 
होने पर पशुपालक के ज्ञात-अज्ञात भाव को ध्यान में रख कर ही दण्ड दिया 
जाता ।3 स्वयं या पञ्च द्वारा किये या कराये गये अपराध में जानकारी 
और गैर जानकारी के आधार पर अपराध में भेद बृहस्पति भी मानते हैं ।3 

अपराधी को जानकर भी सहायता देने पर अपराधी के समान ही अप- 
राध माना जाता है ।४ मनु ने जानकारी ( ज्ञान ) नहीं कहा किन्तु Sear 
भट्ट, ने टीका में “चौरंजात्वा' व्याख्या की है। चोर को चोर नहीं जानते 
ओर उसकी सहायता करते हैं तो अपराध. नहीं है । याज्ञवल्क्य और 
कोटल्य ने स्पष्टरूप में इस पर अपना मत व्यक्त किया है। अनजान में 
दी गयी सहायता के लिए व्यक्ति पूर्णतया निरपराध नहीं माना जाता। 
छापरवाही के लिए उसे वाकदण्ड दिया जाता | विशेष अपराध में २०० पण 
अज्ञान में किये अपराध पर दण्ड होता था और अनवधानता में करने 


_ पर १०० पण | चोरी के “लिए दण्ड देते समय इस बात पर भी ध्यान दिया 


जाता कि क्या व्यक्ति ने वस्तु को कम मूल्य पर, एकान्त, रात्रि, चुपके से 
वेईमान व्यक्ति द्वारा अज्ञात स्वामी वाळे दास, 'राजदण्ड सुक्त व्यक्ति? से 


खरीदा है ! यदि उसने ऐसा किया है तो क्रेता को भी चोर जैसा ही 
- चन कित WAA सन यी 


१. मनु० ९।२४२। 
२. मनु० ८२९३: कौ० ४।१३।२३३।; याज्ञ० २२९८ 
०५१०४ 


Y मनु० ९।२७१। और २७८; याज्ञ” २७६६ कोटल्यः४।११।२२७।; मनु० 
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दण्ड दिया जाता । इसका स्पष्ट तात्पय यह है कि व्यक्ति ने वस्तु चोरी 

“की ही जान कर खरीदी .है। चोरी की वस्तु चोरी की न जान कर 
उचित मूल्य पर उचित व्यक्ति और स्थान से खरीदने पर क्रेता को दण्ड 
नहीं दिया जाता । इस प्रकार स्पष्ट है कि विधीय उत्तरदायित्व में 
व्यक्ति, उसकी मनःस्थिति, क्षमता, स्वभाव एवं सामाजिक स्तर के आधार 
पर अपराधका निर्णय किया जाता था | घटित तथ्य को केवल घटना 
और उसके लिए 'पुस्तकवद्ध' विधि का ही आश्रयण नहीं लिया जाता था | 
अतएव अपराध संहिता में विवेक और बुद्धि का प्रयोग हो चुका था । ; 
अपराध के कारण 


स्ट्राहॉने ( Strahorn ) अपराधों के मूळ तत्वों को तीन भागों में 
विभक्त करता दै । इनमें (१) सामाजिक क्षतिमूलक घटनाओं, (२) अपराधी 
का चरित्र जिससे सामाजिक क्षति सम्भव होती हे और (३) मनः स्थिति जिससे 
अपराधी की मूल प्रदत्त संचालित होती है, का परिगणन किया जाता है। ' 
अपराध एवं उनके मूळ किसी शाश्वत आधार की अपेक्षा सामाजिक ददन 
पर आधारित किये जाते रहे हैं | साम्यवादी रूस में अपराध केवल दो 
भागों में विभक्त किया गया । प्रथम में वे अपराध आते हैं जो राज्य को 
किसी न किसी रूप में चुनौती देते हैं । द्वितीय में वे बुजुंआ (Bourgioes) 
प्रश्‍त्ति का परिगणन करते हैं | द्वितीय प्रद्रचि का दमन ही वहाँ लक्ष्य माना 
जाता है। ऐसे विवेचनों में अपराध के कारणों पर भी प्रकाश पड़ता है। 
कारणों को जिस रूप में देखा गया, अपराधों के उन्मूलन का प्रयास मी 
` किया गया । साम्यवादी दशन का प्रभाव अपराध के विश्लेषण पर प्रत्यक्ष 
है। जनतन्त्रवादी विचारधारा ने अपराधों के कारणों पर अपने प्रकार 
से विचार किया हे | इनके अतिरिक्त दार्शनिकों ने स्वतन्त्र रूप से भी न ) 
राध के कारणों पर प्रकाश डाला हे | ८ PE 


JA, ( Lambraso ) अपराध का कारण कुछ शारीरिक विदयः | 


` पता मानते हैं। वे अपराधियों की शारीरिक परीक्षा, से. इस, निष्कर्ष पर | 
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आते हैँ कि अपराधियों की कुछ शारीरिक विशेषताओं से अपराध में परिवर्तन 
होता रहता है | डॉक्टर गोरिंग ने इंग्लेंड और स्कॉटलेण्ड के अपराधियों 
की शारीरिक विशेषताओं में भिन्नता से उत्पन्न होने वाले अपराधों की 
सापेक्ष Gea भी की है । नवोनतम्‌ काये ge ( Hooton asi 
उसने अपने साथियों के साथ १ ७,००० अमेरिकी अपराधियों का सर्वेक्षण 
किया | उनका निष्कर्ष लेम्ब्रॉसो का समथन नहीं करता | यद्यपि यह सत्य 
है कि शारीरिक fava और आंगिक संस्थापना (Organic adopta- 
bility) के अभाव में अपराध होते हैं तथापि अपराध में शारीरिक के साथ 


सामाजिक कारण अवश्य रहते हैं | व्यक्तिगत रूप में शारीरिक विशेषताओं 


का अधिक प्रभाव पड़ता है क्योंकि चरित्र निर्माण में शारीरिक कारण 
अत्यधिक क्रियाशील रहते हैं | इस रूप में जेल की अपेक्षा औषधालय 
अपराधी के लिए उचित स्थान हो सकते हैं । 


कु WI के पूव मानसिक gien को अपराध का कारण माना जाता 
रहा | उनके अनुसार सामान्य जनसंख्या और. अपराधी वर्ग में मानसिक 
मिन्नता हाती है । लेकिन आधुनिकतम्‌ शोधों. ने यह सिद्ध किया कि 
अपराधी वर्ग सामान्य जनसंख्या में ८० प्रतिशत मानसिक समानता है।२ 
उच्च मानसिक. क्षमता के लोग. अपराध न करे यह सिद्धान्त तथ्यपू्ण नहीं 
हे । . मानसिक अन्तर्विरोध, निराशा आदि अपराध की ओर उन्हें मी प्रदत्त 
करते हैं | इस प्रकार आसामान्य मानसिक क्षमता वाले व्यक्तियो तथा अन्य 
RG AA 
1. Jerome Hall: Theft, law and sociey, 1935. 
G.L. Ferio: Criminal Man, 1911. 
Dr. Goring: The English Convict; London (1913). 
Hooton: The American Criminal. 
2. YA É ane and man. 
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में मी कुछ ऐसे अपराध हैं, जिनके लिये वैधानिक दण्ड की अपेक्षा मान- 
सिक चिकित्सा अपेक्षित है | समाज में ऐसे अपराधियों की समुचित व्यवस्था 
होनी आवश्यक हे ।१ लेकिन इसमें सबसे बड़ी व्यावहारिक समस्या ऐसे 
अपराधों के उपचार की पद्धति का अन्वेषण करना है। नये तथ्यों से यह 
भी सिद्ध होता है कि इच्छा ( Will ) पूण स्वतंत्रत है । उसे प्रभावित करने 
में निर्देशन एवं वातावरण का महत्वपूर्ण स्थान है। इनके आधार पर उसे 
अपराध में प्रवृत्त होना पड़ सकता है। विधि जिस रूप में विवेकी और 
झक्की के बीच एक सीधी रेखा बनाती है, मनोविज्ञान उसे नहीं मनता | 
बहुत से ऐसे अवसर आते हैं जिनमें सामान्य दण्ड सेन तो समाज की सुरक्षा 
हो सकती है और न अपराधी का सुधार ।३ 


अपराधी के विषय में यह जानना आवश्यक है कि वह जो कुछ कर 
रहा है, उसे उसका ज्ञान दै या नहीं। अपराध का ज्ञान होते हुए उसमें 
से अपराधी की भावना ज़ितनी मात्रा में क्रियाशील हो दण्ड मी उसी अतुः | 
पात में होना चाहिए | अब भावना की अप्रतिहृतगति ( Irresistable 
Impulse ) को अपराध के साथ पहले की तरह सम्बद्ध नहीं करते । 
आँकड़ों से ज्ञात होता है कि इत्या के अपराध में गिरफ्तार ५० व्यक्तियों में 
१० ही ने अज्ञातावस्था में अपराध किया था ।3 अधिकतम्‌ अपराधी अपराध 
जानते थे | झक्की सिद्धान्त की अपूणता इसमें भी है कि वह मानवीय 
मस्तिष्क को ज्ञात और अज्ञात दो भागों में विभक्त कर देता है। | 


निधनता और अपराध के सम्बन्धित आंकडे पूर्णरूप में उपल्ब्ध नहीं 
हो पाये हैं। निधनता से उत्पन्न क्रोध अपराध में अधिक प्रवृत्त होता है। 
` कोटिपति, यदि स्वस्थ चित्त हे, कमी १०० रुपया नहीं चुराएगा | दूसरी ओर 
क्षुधित व्यक्ति ऐसा अपराध कर सकता है। लेकिन इसका तात्पर्य यह नहीं | | 
ee ताय यह 
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कि सम्पत्तिवान्‌ से अपराध को सम्भावना नहीं | सम्पत्ति की चोरी की मी 
भावना उसमें होगी, किन्तु सामान्यतया वह मात्रात्मक भेद रखती TI 
आधुनिक शोध रहन-सहन kA और बौद्धिक दोनों स्तरों को अपराध के 
साथ सम्बद्ध करता हे । निधनता को अपराध का मूळ कारण न मानते हुए 
भी कुछ आँकडे इस रूप में प्रस्तुत किये जाते हैं कि निर्धनता का प्रभाब 
अनुपात में अधिक है ।१ किसी-न-किसी रूप में आर्थिक कारणों का प्रभाव 
विद्यमान रहता है | | 


अपराध किसी भी एक कारण से नहीं चरित्र पर आधारित होता है। 


किन्तु चरित्र क्या है १ क्या वह वंशानुगत और वातावरण से समान रूप में 


प्रभावित रहता है १ विकास सिद्धान्त का स्पष्टीकरण वंशानुगत से होते हुए भी 
चरित्र निर्माण में देखा जाता है कि सन्तान पिता से विशेष और मिन्न क्षमता 
सम्पन्न हो जाती है ।' शरीर एवं मनोविज्ञान ( Biology and psych- 
ology) दोनों उत्तराधिकृत रूप में चरित्र निर्माण के कारण होते हैं २ 
वंशानुगत क्षमताओं को वातावरण का रूप देता हे । कौटुम्बिक वातावरण 
में भी अपराध पर प्रभाव डालने वाले तत्त्व क्रियाशील रहते हैं व्यापक रूप में 
सामाजिक तत्त्व अपराधों के कारण बनते हैं। वे स्वयं पैतृक क्षमता, मनोभाव 
और व्यवहार को प्रभावित करते हैं जिनसे वंशानुगतता का सिद्धान्त प्रारम्भ 
होता है। निर्धनता पारिबारिक एवं सामाजिक जीवन को दूषित कर देतो है। 
परस्पर ईर्ष्या द्वेष एवं घृणा आदि वृत्तियों का विस्तार कर देती है | फलतः 
सामाजिक सदस्यों के परस्पर अपराध से सम्बद्ध सम्बन्धो का विकास होने 


` रुगता हे | इस प्रकार अपराध के विभिन्‍न कारण हैं जिनसे चरित्र का 


निर्माण होता है । 


बिल पा ooa N 
१. १९३८ के एक आँकड़े में ७४, ४६३ में सम्पत्ति की चोरी के अपराधी केवळ 


Mev थे। एक ऐसे अन्य ates में ५६०९२ में १०८१४ सँघ, ताला 
„ पड़ने और मकान में कूदने और २७८९ जालसाजी के अपराधी थे । 


2. Large : Crime as Destiny : Translated by Chorlotte. London, 


( 1931 ) 
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इस प्रकार अपराध के कारणों की मीमांसा करने पर हम इस निष्कर्ष 
पर आते हैं कि वह अन्तर की जन्मजात इत्ति नहीं वाह्य वातावरण सापेक्ष 
है | साथ ही उस पर वंशानुगत प्रभाव अवश्य क्रियाशील होता है | भारतीय 
परम्परा में अपराध के विकास के साथ हमने देखा कि वशिष्ठ ने वरुण को 
इस प्रकार का ही उपदेश दिया । उसमें उन्होंने समाज और व्यक्ति दोनों 
को कारण माना है । व्यक्ति के साथ वातावरण और आनुवंशिकता का 
प्रभाव स्वीकार किया गया है । इन दो तत्त्वों के आधार पर आगे चलकर 
वर्णव्यवस्था की पृष्ठभूमि में अपराध की विवेचना दूसरा रूप धारण कर 
लेती और उसे सामाजिक विशेष माना जाने लगता है | इसीलिए, दण्ड की 
विवेचना में सामाजिक तत्त्वो का विशेष स्पष्टीकरण होता है। वातावरण में 
सामाजिक स्थिति का दूसरा रूप भी स्वीकार किया गया जिसमें शिक्षा, 


संस्कार, संगति के साथ आर्थिक कारणों को इतना महत्त्व दिया गया कि | 


दुसुक्षित कोन-सा पाप नहीं कर सकता । आपडम की स्थिति में कितने ही 


अपराध वैध मान छिये जाते हैं | इसका कारण स्पष्ट दै कि कुछ स्थितियाँ ऐसी | 


हैं जिनमें व्यक्ति अपराध करने के लिए बाध्य हो जाता है । यदि उन्हे 
आप्रद्धम न माना जाय तो सामाजिक क्रान्ति हो जाय | अतएव भारतीयों ने 
अपराध और उससे कारणों के सभी पक्षों पर विचार किया है | इसकी पृष्ठः 


भूमि अपराध के विकास में स्पष्ट होती है। इसका विशेष स्पष्टीकरण अपराधों 
के प्रकार-विवेचन में हो जाता है । | 


अपराधों के प्रकार 


प्रारम्भिक समाजों में सदाचार (Custom) एवं धर्म का उल्लंघन लौकिक 
तथा पारलौकिक अपराध था । उसके साथ ही प्राकृतिक प्रतिशोध का विकासं ' 


a रहा था। आहत, वध आदि, यदि जानकारी में किये गये हैं, का दण्ड | 
समानरूप से पाया जाता है] १ आत्मरक्षा में बघ का मी अपराध दण्ड के योग्य | 


1. Westermarck: Vol; I; 27. ~ ee 
| Encyclopaedia of Religion and Ethics. Vol. II, 214. 
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माना जाता किन्तु हत्या के समान नहीं । सुबिचारित अपराध और आवेश में 
किये गये अपराध में भेद किया जा रहा था | कुछ कबीलों में यह नियम था कि 
अपने SAS के सदस्य की हत्या या चोरी अपराध था किन्तु अन्य कब्रीले के 
सद्स्य के साथ यही काय अपराध नहीं माना जाता था । कहीं-कहीं तो इसे 
गुण माना जाता था । नैतिकता के विकास के साथ-यह धारणा छप्त. हो गयी 
है। उस काळ में भी आयु और लिंग के आधार पर अपराधों में भेद माना 
जाता था । प्रधानो द्वारा हुए अपराध का दण्ड साधारण था | उनके विरुद्ध वे 
ही अपराधी कठोर दण्ड के भागी हो जाते । व्यक्ति के स्तर से अपराध और 
दण्ड के स्तर में भेद हो जाता | सम्प समाजों में भी इस धारणा का विस्तार 
होता गया । प्रथम बार किए हुए अपराध और उश्षकी पुनरावृत्ति में मेद 
किया गया। प्रथम बार किए अपराध का सामान्य दण्ड. था .किन्तु 
Wa मूलक अपराधों के दण्ड कठोर थे | कहाँ-कहीं इस अवस्था में देश 
` निष्कासन या मृत्यु दण्ड तक दिया जाता | १ 


भारतीय न्यायपालिका में उक्त सिद्धान्त क्रियाशील होते हैं। इनका 
वीजारोपण बैदिक काल से हो जाता है | धमसूत्रों एवं उनके उत्तरवर्ती काळ 
तक इनका स्पष्टीकरण होता है । वेदों एवं धमसूज्रों में विकसित होने वाढे 
महापातकं को धमसूत्रं में स्वीकार किया गया | उनमें दण्डपारुष्य, वाक्पा- 
W, ot संग्रहण आदि परिगणन के प्रकार स्वीकार किये गये । लेकिन 

नये रूप में परिगणित किया गया । इनके अतिरिक्त अपराधों की विशाळ 
सूचा प्रस्तुत की गई | उनका विभाग अन्य अपराधों में करना उपयुक्त समझ 
केर हम अपराधों का समाहार कर देना आवश्यक समझते हैं | इस प्रकार के 
मकारों को प्रस्तुत करने के पूर्व इन प्रकारं के विकास पर ध्यान देना . 
. आवश्यक है | 
1. Petroff Tenth Census of U.S. A.; Washington, 1882 P. 152 
Decle : Three years in Savages, Africa. 1898 P. 487. .. 
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वैदिक काळ £ ; 
वैदिक काल में क्षतिपूर्ति 'बैरदेय' के रूप में व्यक्त की गयी है । ऋग्वेद 
में केवल एक स्थान पर दो व्यक्तियों के पारस्परिक झगड़े का उदाहरण 
मिळता है जो धन देकर शान्त किया जाता है।* घन के छिए ऋग्वेद में 
TAM, TAM, रघस्‌ ) ब्रह्म और TAL शब्द का प्रयोग किया गया है ।* 
उम्नम उस धन को कहते हैं जिससे शत्रु मित्र बनाया जा सके । क्षत्रम उस 
घन के लिए कहा गया दै जिससे व्यक्ति अवैधानिक कार्य से मुक्त हो सके । 
रघस से वैधानिक काये होता है | ब्रह्म से धम की बृद्धि की जाती है । इत्रम्‌ से 
राजदण्ड से मुक्ति होती है । धन के इस विभाजन से ज्ञात होता है कि 
जुर्मानों का बीजारोपण हो रहा था और वेरदेय से राज्य का सम्बन्ध हो 
चुका था | इस काळ में चोर को राजा के सामने ले आने का भी उदाहरण 
मिलता दै । लेकिन अपराध के स्वरूप का विशेष स्पष्टीकरण नहीं हो पाता। 
आंगिक दोष ( गन्दे दाँत, नाखून आदि ),- ज्येष्ठ अविवाहित बहन के रहते 
स्वयं विवाह कर लेना, दोनों मृत्यु दण्ड के उपयुक्त अपराध थे | 
और नर-हत्या समान थी । सर्वाधिक गित अपराध ब्राह्मण की हत्या थी | 
तैत्तिरीय ब्राह्मण ब्राह्मण-इत्या को ही वास्तविक हत्या मानता है 13 धन सम्बन्धी 
अपराध पर भी विद्येष प्रकाश नहीं पड़ता | ऋण आदि के अपराध ये और 
उनमें ऋण न लौठाने पर दासता के भी प्रमाण मिलते हैं ।४ 
धमसूत्रों का काळ | 
` समंसुत्रों में अपराधों का स्पष्ट वर्गीकरण हो जाता है | जिन अपराधों 
का वर्गीकरण नहीं हो पाया उनका सूत्रपात अवश्य हो गया । इस वर्गीकरण 
पर उस काल का प्रभाव स्पष्ट प्रतीत होता है। गौतम संहिता में पतित के | 


१. AZo ६।२५।४-६। 
"२. ऋ० ५।७९।९। 
3. Vedic Index. Vol. I PP. 390-397. 


४. वही, जिल्द० १ Jo १०९ | 
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अपराध और उनके प्रकार ६७ 


कारण दिये गये हैं। उनके अनुसार पतित होने के कारण हँ यजन के अयोग्य 
का यजन, न भक्षण योग्य का भक्षण, अनुचित वाणी का प्रयोग, शिष्ट क्रिया 
का उल्लघन आर निषिद्ध वस्तु का सेवन करना ।१ आगे के अध्याय की 
सूची और अधिक स्पष्ट है। पिता का भी त्याग करना चाहिए यदि वह 
राजधातक, YA के लिए यज्ञ कराने वाला, अपनी ओर से शूद्र के लिए यज्ञ 
करने वाला, वेद के प्रति विप्छवी, गर्भपाती, नीच वर्ण एवं नीच वर्ण की 
ख्रीसे सम्बन्ध करनेवाला है, तो त्याग हो सकता है ।२ अपराध को इस 
सूचा पर राज्य, वेद और वर्ण का प्रभाव स्पष्ट होता है। आगे की सूची में 
नास्तिक को TE हत्यारे, सुरा पीने वाले, गुरु की स्रो एवं माता पिता के 
सम्बन्ध क साथ भोग करने वाळे के साथ रखा गया [3 अन्यत्र हीन- 
वण की सेवा को भ्रूण-हत्या के समान अपराध माना गया [४ इस कालतक | 
न्यायिक प्रक्रिया का सूत्रपात हो जाता है | असत्य साक्षी, राज्यद्रोही, चुगुल | 
और गुरु से असत्य भाषण महापातक के समान माने गये ।५ इन अपराधों | 
में यक्त नागरिकता के अयोग्य समझ,लिया जाता है | 

weal में स्थिर अपराधों की सूची का विस्तार स्मृतियों एवं परवत्तीं 
साहित्य में होता है । इस अवसर पर अपराध की विशेष व्याख्या होती है । 
अपराधों के इस वर्गीकरण पर भी देश एवं काल का प्रभाव अभिव्यक्त होता 

| इस काळ के वर्गीकरण में अपराधों की SS आ फे वर्गीकरण में अपराधों की इतनी ब्यापक सूची प्रस्तुत होती 

१. अथः खल्वयं पुरुषो याप्येन कर्मणा लिप्यते यथेतद्‌ अयज्ययाजनमभक्ष्यभः 

क गमवद्यवदनं शिष्टस्याक्रिया प्रतिपिद्धसेवनम्‌ । गौ० सं० ३।१।२। 
२. त्यजेत्पितरं राजघातकं शूद्रयाजकं aa वेदविप्लावकं भ्रूणहतं 
परचान्त्यावसायिभिः सह संवसेदत्त्यावसायिन्यां वा । गौ० Fo ३२१ 
Tto Ho शश१-श 
गौ० Ho ३।३।९। 
a कोटसाच्य राजगामिपैशुनं Thad महापातकसमानि । गौ० सं० 

1१०। ; 
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६८ प्राचीन भारत में अपराध और दंड 


है कि उन्हें एक स्थान पर एकत्र करना अधिक बिस्तार की अपेक्षा करता 
हे । अतएव मुख्य-मुख्य अपराधों की ही चर्चा करना सम्भव दै | 
S A 

BETS क्रान्ति का प्रभाव दण्ड एवं अपराध पर प्रत्यक्ष ख्पसे , 
व्यक्त होता है । मनु, याज्ञवल्क्य एवं कोरल्य के विचार उनका पृष्ठभूमि में 
स्पष्ट होते हैं । मनु के विधान में धार्मिक प्रतिक्रिया का *प्रमाव अपेक्षाकृत 
अधिक व्यक्त होता दै । याज्ञवल्क्य ने इस समस्या के प्रभाव को अवश्य 
स्वीकार किया किन्तु किसी विवाद में न पड़कर उन्होंने समस्या का समाधान 
प्राचीन विधान की आधारशिला पर किया । फलतः सनु की अपेक्षा उनमें. 
एवं कौटल्य में वर्गवादी या जातीय तत्त्व अधिक क्रियाशील नहीं होते | 
बौद्ध परम्परा में अश्वघोष ने जातीय तत्त्वों पर आधारित न्यायव्यवस्था पर 
आक्रमण किया था किन्तु उनमें और याशवल्क्य में मेद यह दै कि याज्ञवल्क्य. 
उपदेशक एवं वैदिक परम्परा विरोधी होने. के स्थान पर विधायक और | 
वैदिकपरम्परावादी थे | अतएव उनके विचारों का महत्त्व वैदिक समाज पर 


अधिक व्यापक रूप में पड़ा । 
दंडापराध विधि के सम्बन्ध में मनु, याज्ञवल्क्य और कौटल्य के विचार 


धर्मसूत्रों एवं बौद्ध क्रान्ति के उपरान्त होने वाले परिवर्तन और परिणाम 
स्पष्ट करते हैं। वाक्पारुष्य ( Defamation ) के दण्ड-विधान में मनु 
ने जातीय तत्त्व पर निणय किया है जब कि याज्ञवल्क्य एवं कोटल्य ने 
सामान्य मानवीय आधार IT" मनु ने यह आधार स्वीकार किया किन्तु भुत, 


१. शतं ब्राह्मणमाक्रुष्य क्षत्रियो दण्डमहंति | टी, 
` वेश्योऽप्यर्धणतं द्वे वा शूद्रस्तु बधमर्हति ॥ मनु० ८।२६७। 
सत्यासत्यान्यथास्तोत्रैन्यांगेद्रियरोगिणाम्‌ । 
at करोति चेद्ण्डा पणानधत्रयोदश ॥ याज्ञ० २।२०४। | 
शारीरप्रकृतिश्रुतवृत्तिजनपदानां शरीरोपवादेन काणखंजादिभिः सत्ये त्रिपणो . 
. दण्डः | मिथ्यापवादे षट्पणो दण्डः । शोभनाचिदन्त इति काणखञ्जादीत | 
* स्तुतिनिन्दायां द्वादशपृणो दण्डः । कुष्ठोत्मादक्लैव्यादिभिः कुत्सायां वा | अथ | 
शास्त्र. अध्याय ७५ Jo १९३। ` | 
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देश, क्रम एवं शरीर ( Personal) के साथ जाति भी जोड़ दिया 13 
कुत्सा ( Contemptuous Language ) में भी उसी प्रकार का मेद 
स्पष्ट होता है ।२ हीन, अनुलोम एवं प्रतिलोम के सम्बन्ध में तीनों विचारक 
अधिक सन्निकट हैं ।3 भेद यह है कि धर्मोपदेशक द्यूद्र के प्रति मनु सर्वा: 
धिक उग्र हैं। ब्राह्मण की समानता करने वाळे एवं बौद्ध धर्मावलम्बी 
वौद्ध Val को उग्रतम दण्ड मनु को अभिमत रहा है। याशवल्क्य और 
कोटल्य इस प्रभाव से अधिक प्रभावित नहीं हैं। वे कुत्सा में जाति को 
महत्त्व वहीं देते हैं जहां राज्य की कुत्सा की गई हो | अपशब्दों के प्रयोग 
में मनु ने ब्राह्मण, दप एवं देवता को प्राथमिकता दी हे और कौटल्य ने 
राष्ट्र एवं राष्ट्रीय संगठन को ।४ मनु के सामने ब्राह्मणों की भ्रेष्ठता, राजा 
के दैवी स्वत्व की स्थापना और देवशक्ति की प्रतिष्ठा. के माध्यम से बौद्ध 
शक्ति को पराभूत एवं समाज से अस्तित्वहीन करना था । कौटल्य अर्थ- 
शास्र को परम्परा से आते हैं और उनके सामने मुख्य प्रश्न राष्ट्र के एकी- 
/ करण का था। 


` लेकिन इसका तात्पय यह नहीं है कि कौटल्य दंडापराधविधि में जातीय 
तत्त्व स्वीकार ही नहीं करते। दण्डपारुष्य के सन्दम ' में कौटल्य ने भी 
स्वीकार किया है कि झूद्ध॒ जिस अंग से ब्राह्मण पर आघात करे उसका वह . 
अग काट देना चाहिए |५ शामञझास्री ने इस अंश को अर्थशास्न में 


भुते देशञ्च जातिञ्च कर्म शारीरमेव च । मनु० ८।२७३-२७४। 

सनु० ८।२७५।; याज्ञवल्क्य २।२०५।२०६।; Fo १९३1 

TIo ८।२६७-२७७।; याज्ञवल्क्य २।२०७।; अर्थशास्त्र Jo १०४ - 
नैविद्यनृपदेवानां क्षेप उत्तमसाहसः | SN 

मध्यमो जातिपूगानां प्रथमो ग्रामदेशयोः ॥ मनुJ ८।३१२:३१२। 
स्वदेशग्रामयोः पूर्वमध्यमं जातिसंघयोः । fo ete 
भक्नोशाददेशचैत्यानामुत्तमं दण्डमर्हति ॥ अर्थशास्त्र Fo १९४। . 

* Rl येनांगेन ब्राह्मणमभिहन्यात्तदस्य Seid. अर्थशास्त्र ७५. Fo १९४। 


x ETN YN) 
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प्रक्षिप्त माना दै । उनके अनुसार याशवल्क्य ने इस अंश को स्वीकार 
नहीं किया और उन्होंने जाति के स्थान पर अब्राह्मण शब्द दिया है [१ 
जायसवाल ने शामशास्त्री के निष्कं का समग्ररूप तो नहीं स्वीकार किया 
किन्तु कौटल्य को अपनी पूर्ववर्ती परम्परा का संशोधक अवश्य माना 
है ।२ किन्तु वैदिक धम विरोधो gal एवं आजीवको के प्रति याज्ञवल्क्य 
और कौटल्य मी मनु एवं पूव परम्परा का ही समर्थन करते हैं ।3 तालय 
यह है कि अवैदिक समाज के अपराध के प्रति सभी विचारक एक पृष्ठभूमि 
पर स्थिर होकर विचारःकरते हैं । 


वैदिक काल से स्मृतिकाल तक के बिइढेषण से हम इस निष्कर्ष पर आते 
हैं कि अपराधों के कारणों के सार्वभौम अध्ययन पर बल दिया गया | उस 
काळ में जितनी सामग्री उपलब्ध हुई उसका समुचित प्रयोग किया गया । 
कारणों के मूळ में जाने से अपराध शात्त्रियो ने वैयक्तिक एवं सामाजिक उभय 
पक्षों पर ध्यान दिया। लेकिन उस काल में व्यक्ति का व्यक्तित्व स्वयं 
सामाजिक शक्तियों का अंग बना दिया गया था। व्यक्तित्व की सीमा 
समाज और उसकी विधि में सन्निविष्ट थी | समाज पर पड़ने वाळे प्रभाव 
अपराध, उसके स्वरूप एवं कारणों का आधार प्रस्दुत करते रहे । इन 
प्रभावों का विभिन्‍न कालों में विभिन्न हेतुओों से प्रयोग किया गया। 
व्यक्ति के व्यक्तित्व के आन्तर-वाह्य उभय पक्षों की दार्शनिक मीमांसा 
उपलब्ध होती है किन्तु विशेष बल वाताबरण पर दिया गया | वातावरण का 


१. विषपीडाकरं छेद्यमंगमब्राह्मणस्य तु । याज्ञवल्क्य» २।२२१। 

२. काशी प्रसाद जायसवाल । मनु एण्ड याज्ञवल्क्य पृ० १५। 

३. जिह्वाछेदनं शूदरस्यार्यथामिकमाक्रोशतः । आपस्तम्ब० २।१०।२७।१४। 
शूद्रस्य ब्राह्मणवादितो देवद्रव्यमवस्तृणतोराजदिष्टमादिशतो द्विनेत्रभेदिनदच 
योगाञ्जनेनान्धत्वमष्टशते वा दण्डः । अर्थशास्त्र ८७। Jo २२५। 
आजीवकादीन्‌ बृषलभ्रजितान्‌ देवपितुकार्येषु भोजयतः शत्योदण्डः | अर्थशास्त्र 
७७ Jo १९९।; याज्ञवल्क्य० २।२३५। 
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विशेष उत्तरदायित्व समाज पर है | समाज में परिवत्तनकारी तत्त्वों के प्रभाव 
की कथमपि अवहेलना नहीं की जा सकी। वैदिक काल से भारतीय समाज 
वर्गीय होता गया | वर्गाय व्यवस्था समाज-विकास, वाह्य आक्रमण, जातीय 
मिश्रण एवं अन्तःक्रान्तियो से विकसित होती रही । इसका परिणाम यह 
हुआ कि उसका प्रभाव अपराध निर्धारण पर “गम्भीर रूप से पड़ा इसे 
हमने अमी ऐतिहासिक पृष्ठभूमि में देखा। स्पष्ट है कि अपराधों के कारणों 


पर सामाजिक शक्तियों का प्रभाव भारतीय विचारकों ने मूळ रूप से स्वीकार 


किया | उनके आधार पर ही अपराधों के स्तर में भी अन्तर हुआ । एक ही 


क्रिया को विभिन्न अपराधों के रूप में देखा गया । ब्राह्मण द्वारा घटित क्रिया. 


का अपराध वही नहीं हुआ जो शूद्र द्वारा घटित क्रिया का अपराध माना 
गया । इस प्रकार की अपराध सम्बन्धी विषमता या आधार व्यक्ति का 
'आन्तर-व्यक्तित्व' नहीं वाह्य वातावरण है जिसका निर्धारण समाज करता 
रहा दै । फलतः अपराधों के विकास क्रम में अपराधों का निर्धारण सामाजिक 
शक्तियाँ करती रही । 
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अध्याय ४ 


अपराधों का वर्गीकरण 


अपराधों के ऐतिहासिक विकास से हम स्पष्ट देखते हैं कि उनका सूत्र- 
पात वेदिक काल से ही हो चुका था। यह सत्य है कि उत्तरवर्ती काल में 
अपराध और पाप अलग करना कठिन हो गया था; किन्तु वैदिक काल 
से ही हम राज्य और समाज के माध्यम से दंड क्रिया का प्रयोग होते देखते 
हैं। अपराधों की यत्किचित्‌ जो तूची मिलती है उससे स्पष्ट हो जाता है 
कि पाप से स्वतन्त्र अपराध का अस्तित्व स्वीकार कर लिया गया था । उसमें 
कर्ता, उसकी स्थिति और देश का महत्त्व भी मान ल्या गया था | विश्वास 
के स्थान परं अपराध निणय में विवेक शक्ति का प्रयोग होने लगा था] 
इसी लिए उनका निर्णय और व्यवहार मात्र अलौकिक शक्तियों के हाथ | 
में नहीं दिया गया अपितु उनके स्थान पर समाज और व्यक्ति से उनका 
सम्बन्ध था | | 

वैदिक काळ सें अपराध की सूची के साथ उस काळ की स्थिति का | 
प्रभाव मुख्य रहता RI उसमें अपराधों को प्राथमिकता देने में उस समाज 
के लक्ष्य का महत्त्वपूण योग रहता है | उत्तरवर्ती काल की स्थिति में उस | 
काल की स्थिति का योग स्पष्ट हुआ। Gea: अपराध के वैयक्तिक, | 
सामाजिक और राज्य सम्बन्धी सूची का विकास हुआ । इस सूची विस्तार | 
में हम देखते हैं कि अपराधसंहिता का पूर्णरूप सामने आ जाता है। जैसा | 
कि पहले कहा गया है , उत्तरवतौँ काल के अपराध परिगणन सं र ; 
को स्थिति का महत्वपूर्ण स्थान रहा है। उससे स्पष्ट होता हे कि अपराध | 
की कोई शास्वत सूची, जैसा कि सनातनी दृष्टि में माना जाता है, नहीं | 
__ है उसमें देश, काळ और परिस्थिति के अनुसार परिवर्तन हुआ | 


॥ 
d 
t 


| 
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जहाँ उत्तरवत्तों काळ मं अपराध सूची का विकास पाते हैं वहाँ उस 
पर पाप के साथ उसका सम्मिश्रण होता हुआ भी दिखायी पड़ता है । इसका 
कारण बौद्ध, जैन और विदेशी प्रतिक्रिया ज्ञात होती है। इस युग के 
` अपराध परिगणन में जातीय और धार्मिक तत्तों का प्रभाव स्पष्ट है। पीछे 
अपराध के विकास के अध्याय में हमने इस पर विचार किया और आगे के 
वर्गीकरण में हम इसका स्पष्टीकरण कर रहे हैं । अपराधों के वगीकरण सें 
हमने मूळ धमंशास्जों का वर्गीकरण सामने रखा है। इसमें अपराध और 
दंड को अलग कर दोनों को अलग-अलग दिखाया दै | किन्तु ऐसा करने 
में यह आवश्यक नहीं है कि सभी अपराधों की सूची सामने रखें और क्रमशः 
उनका दंड संकलन करें | इसमे हमने केवळ एक सामान्य दिशा ग्रहण की 
RI हमारा उद्देश्य केवळ परिगणन मात्र. नहीं दै । इम चाहते हैं इस 
परिगणन से अपने समाजशास्त्रीय निष्कर्ष पर आना | इसके लिए जो आवश्यक 
सामग्री थी हमने एकत्र कर दी। लेकिन हमारा उद्देश्य यही है कि ऐसे 
परिगणनों पर पड़ने वाळे प्रभाव को सामने रखा जाय। ऐसा करने में 
यथास्थान - हमने संकेत किया है, पूरी समालोचना, नहीं प्रस्तुत की है। 
इतना अवश्य है कि सामग्री संकलन का प्रकार इस ढंग का हे कि उससे 
वस्तुस्थिति स्पष्ट होने में कठिनाई नहीं आती |. अब क्रमशः अपराधों का 
वर्गीकरण प्रारम्म करते F 


वाक्पारुष्य 


वाक्पारुष्य का सामान्य अथे है अपशब्द प्रयोग | नारद के अनुसार देश, 
' जातिया व्यक्ति को अपमानित करते या मानसिक कष्ट पहुँचाते हुए उच 
१ खर में प्रयुक्त अपशब्द वाक्पारुष्य हे.।' कात्यायन के अनुसार दूसरे के 
। सामने संसार के निदित शब्दों के उच्चारण, हुँकार अथवा कठोर शब्द 


eee 
३ चारद० १८1 १। £ 
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करना वाक्पारुष्य है ।१ नारद ने वाक्पारुष्य के तीन मेद किये हैं--निष्ठुर, 
अश्लील और तीव्र । इनमें तीव्र अपराध सबसे गुरुतम है ।२ वृहस्पति ने. 
इनकी दूसरी संज्ञा दी है--निम्न, मध्यम और उच्च । देश, जाति, gA 
और व्यक्ति के सम्बन्ध में प्रयुक्त अपशब्द निम्न माना जाता है और 
माता, बहन एवं कन्या के सम्बन्ध में प्रयुक्त मध्यम । इसी प्रकार निषिद्ध 
भोजन, पान और पाप के सम्बन्ध में प्रयुक्त वाक्पारुष्य उच्च माना 
जाता है | 


वाक्पारुष्य में विभिन्न तत्त्वों को' स्थान है | उनमें वर्ण का महत्त्व कम 
नहीं है । लेकिन किसी मी वर्ण से प्रयुक्त अपशब्द वाक्पारुष्य माना जाता 
है। ब्राह्मण को क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र गाली दे तो वह बड़ा अपराध माना 
जाता है | ब्राह्मण मी यदि अन्य वणो को गाली देता है-अपेक्षाकृत अपराध 
में न्यूनता होते हुए भी अपराध माना जाता है। गाळी देने और सुननेवाढे 
दोनों अपराधी हैं । माता के सम्बन्ध की गाळी सामान्य से दुगुना अपराध 
हे । वास्तविक तथ्य पर आधारित होते हुए भी मानसिक क्षोभकारी | 
वाक्पारुष्य की सीमा में माने जाते हैं क्योंकि इससे मानसिक क्षोभ होता है | 
प्रमाण के छिए काण, खंज तथा अंगहीन को उसी रूप में निर्देशित करना 
अपराध है। नेत्र एवं दन्तविहीन' के नेत्र एवं दाँत के सोन्द्य की 
प्रशंसा वाक्पारुष्य हे । किसी चोर को चोर शब्द से तिरस्कृत भी. नहीं कर 
सकते | राजा एवं धार्मिक जीवन व्यतीत करने वाले उच्च वर्ण के छोगों को 
गाली देना जघन्य अपराध है | अपशब्दों के प्रयोग में प्रयोबता की स्थिति पर | 
भी ध्यान दिया जाता है। यदि वह मोह, प्रमाद, संघर्ष और प्रेम में गाडी | 


१. हुंकार कासनञ्चेव लोके यच्च विगहितम्‌ । :5 उण ae 
अनुकुर्यादनुब्रूयाद्‌ वाक्पारुष्यं तदुच्यते ॥ कात्यायन, उद्धृत अपरा, | 
Jo ८०५। | =o 
२. नारद० १८।२-३ [| = A 
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का उच्चारण करता है और उसे स्वीकार भी कर लेता है कि पुनः ऐसा नहीं 
करेगा तो अपराध की मात्रा में कमी कर दो जाती है |१ 
क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र यदि ब्राह्मण को गाली दें तो उनको १००;१५० और 


५ २०० पण क्रमशः दण्ड दिया जाना चाहिए [२ यदि ब्राह्मण उनको गाली दे 


NX aw 


T= 1-४. PPS VT 


तो उसे क्रमशः ५०;२५ और १२ पण देना पड़ेगा 13 समान जाति ( एक 
जाति ) के गाली देने ओर सुनने. वाले दोनों हैं तो १२पण दण्ड दिया जाना 
चाहिए | किन्तु यदि गाली माता के सम्बन्ध में दी गयो है तो दुगुना दण्ड 
देना पड़ेगा । इससे यह स्पष्ट होता है कि गाळी का महत्व और दण्ड जाति 
के आधार पर होता था । गाली वास्तविक तथ्य पर आधारित दै तो मी उस 
पर दण्ड विधान किया गया है | यदि किसी चोर को क्रोध में चोर कह दिया 
जाय तो कहने वाळे को जुर्माना देना पड़ेगा और इसी प्रकार किसी काण, 
खज तथा अंगहीन को उसी रूप में निर्देशित करने पर, दण्ड दिया जाता ; 
क्योंकि इससे उसे मानसिक क्षोभ होता । असत्य बात को गाली के रूप में 


' प्रुत करने पर अधिक दण्ड दिया जाता |* अन्य शास्रकारों ने यही 
RO be De :अ  कीत2कन 


१. मनु० ८२६६, २६७, २६९ २७४।; नारद० १८।१५-१८।; मत्स्य० 
२२७।६६।; विष्णु-बर्मोत्तर० ५1२७; अर्थशास्त्र BLS; याज्ञ २।३०२।; 
MT To Fo २।१०।२७।१४।; एथेन्स में साधारण गाली अपराध नहीं 
मानी जाती थी । अन्यत्र के लिए द्रष्टव्य : Historical Jurisprudence, 


vol 9 IIch. 
Continental History of Criminal law, ch. 6 


अनु० ८।२६७।; नारद० १८।१५।; AAO २२७1६६) 
. मनु ८।२६६।; नारद० १८।१६। 

भनु ८।२६६।; नारद० १८।१७। 
` Fo Ho २पृ० ३२७। 
` शरोरप्रकृतिश्रुतवृत्तिजनपदानां शरीरोपवादेन ` काणखञ्जादिभिः सत्ये 
त्रिपणो दण्डः | मिथ्योपवादे षट्‌ पणो दण्ड: । शोभताक्षिदन्त इति काण 
सञ्जादीनां स्तुतिनिन्दायां द्वादश पणो दण्डः | अर्थशास्त्र २1१८ 
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आधार स्वीकार किया है, दण्ड की मात्रा में मळे मेद हो जाय ।' व्यंगात्मक 
qia करना मी अपराध है । जैसे काण व्यक्ति के चक्षु सौन्दय का वर्णन 
करना, दन्त विरूप को सुन्दर दाँत वाळा कहना उस पर व्यंग ही है। 
अपराधी यदि मोह, प्रमाद, संघर्ष और प्रेम में गाली उच्चारण करता और 
स्वीकार करता है कि पुनः ऐसा नहीं कहेगा तो आधा दण्ड देना MIRT I? 
राजा के विपरीत अपशब्दोच्चारण में जिह्ा-छेद करने का विधान किया 
राया है ।3 उच्च वर्ण के लोगों को यदि वे धार्मिक जीवन व्यतीत करते 
हैं, ax गाली दे तो उसकी जिह्वा काट लेना चाहिए ।४ 


एथेन्स में साधारण गाली पर दण्ड नहीं दिया जाता था। इस अपराध 
कौ सजा. अधिक से अधिक कुछ आर्थिक दण्ड था |" 'टवेल्व टेबुल' के 
अनुसार गाली की सजा शारीरिक दण्ड है। मध्ययुगीन फ्रांस में जुर्माना 
किया जाता था ।६ इंग्लेण्ड में जुर्माना या शारीरिक दण्ड दोनों का यथा 
अवसर दण्ड दिया जाता था ।९ 


दुणडपारुष्य 


जैसा क्क कहा गया है कि धमसूत्रो के बाद अपराधों के प्रकार नये परि 
गणन में प्रस्तुत किये गये | इनमें. एक दण्डपारुष्य है। किसी को gal 
मारने के लिए दण्ड या हाथ उठाना और चोट कर देना दण्डपारुष्य कहा 


१. मनु० ८।२७४।; . नारद० १८।१८।; विष्णुधर्मोत्तर० ५।२७। 
२. भोहात्प्रमादात्संघर्षात्‌ प्रीत्या प्रोक्त मयेति य: | l 
नाहमेवं पुनच्ये Me तस्य कल्पयेत्‌ ॥ कात्या० ७७५ उद्धृत fae २०! | 
प्रमादमदमोहादिभिरर्घं दण्डाः । अर्थ० ३।१८। | 

- ३. नारद० १८।३०।; याज्ञ० २।३०२। | 4 
४. जिह्वाछेदन शूद्रस्याथं ध।मिकमाक्रोशतः | आप० घ० Fo २१०२७१४ | | 
9. Vinogradaff: Historical Jurisprudence vol.JIch:TXsect. 5P: ! t 


6. Continental History of Criminal law. part 1. ch: VI. 39f | 


र. 


7. Blackstone, IV. 0150-51 
4 
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जाता है ।* नारद के अनुसार किसी के अंग को हाथ, पाँव, या अन्य झञ्ज से 
पीड़ित करना दण्डपारुष्य है । वृहस्पति मानते हैं कि हाथ, पाँव, मुद्रा, भस्म, 
कीचड़ और आयुध से पीड़ा पहुँचाना दंडपारुष्य मानना ARTI? यह हीन, 
मध्यम और उत्तम तीन प्रकार का होता है | इसमे वृक्ष और पशु मी सम्मिलितः 
Gl? हीन, मध्यम और उत्तम की व्यवस्था अपराधी और अपराध पर की. 
जाती है |४ इतना अवश्य है कि दंडपारुष्य में सिद्ध अपराध किसी का हो उसे 
दंड अवश्य मिलता है | इसमे प्रथम प्रयास करने वाले को अधिक उत्तरदायी 
माना जाता है | 
दंडपारुष्य में St एवं वण के आधार पर भेद किया गया है । झगडे में 
यदि अस्पृश्य, धूत, दास, म्लेच्छ, पापकारी एवं वर्णसंकर हो. तो सामान्य 
नागरिक की अपेक्षा उसके अपराध अधिक गम्मीर माने जाते हैं ।६ यह भी 
देखा जाता है कि अपराध किसके साथ हुआ है | इसमें भी वण एवं स्री के 
` आधार स्वीकार किये गये हैं | ब्राह्मण एवं स्री के साथ हुए अपराध अक्षम्य 
माने जाते | इसके साथ यह भी देखा जाता है कि फिस अंग की क्षति हुई । 
उनके आधार पर भी अपराध का स्तर निश्चित किया जाता ।* यदि दोनों 
पक्ष अपराध में समान रूप से Tea हैं तथा दोनों पक्ष आयु, लिंग और वर्ण 


x 


म समान हों तो अपराध का निर्णय सामान्य नियमःपर किया जाता | 


झगड़े में एक पक्ष अस्पृश्य, धूत, दास, म्लेच्छ, पापकारी, प्रातिडोम्य हो 
वो उन्हें अथेदण्ड के स्थान पर ताडन करना चाहिए | ब्राह्मण के अतिक्रमण 
दण्डपारुष्यं स्पर्शनमवगूर्ण प्रहतामिति । अर्थशास्त्र ३1१ १. tend adap रसानिति बाल ररर. l 
नारद० १८1४! 
WTS २।२२। पर मिताक्षरा । 
| गारद० १८ ५-६। 
Mo ७१२) 
> k 2 p s ८ 
ha Jo २२७।; कात्यायन, अपराक द्वारा उद्धृत To ८१३ 
T° ८।२८४।; नारद० १८२९. . फीड 
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करने पर तो उनका वध ही कर देना चाहिए ।* श्वपच, चाण्डाल, शिकारी, 
ब्रात्य, दासादि यदि उच्च वर्ण के लोगों के साथ दण्डपारुष्य करते हैं तो 
उन्हें वे उसी स्थान पर कोडे छगवा तथा अन्य दण्ड दे सकते हें । यदि 
ऐसा सम्भव न हो तो राज्याभय लेकर, राज्य के माध्यम से ऐसा किया जा 
सकता है ।२ दण्ड-विधान में अपराध की स्थिति एवं व्यक्ति आदि का ध्यान 
रखा गया है ।३ फलतः जाति, गुण आदि के आधार पर विषमता क्रियान्वित 
हो जाती है । ब्राह्मण-ग्रन्थो से ही जातीय आधार पर अपराध निणय कौ 
व्यवस्था चलती है | तैत्तिरीय संहिता के अनुसार ब्राह्मण को मारने के लिए 
हाथ उठाने पर १०० गाय, मारने पर १००० गाय का दण्ड दिया गया है। 
यदि रक्त निकाल देता है तो वह अक्षम्य हो जाता है और उसके पितर भी 
नहीं मुक्त हो सकते हैं ।४ गौतम और मनु ने तो पितरों के बन्धन का १०० 
और १००० वर्ष का काल भी निर्धारित कर दिया SI स्त्री के साथ दण्ड 
'पारुष्य में अधिक दण्ड मिलता ।६ यदि वह उच्च वर्ण की हो तो अपराध ' 
और भी गर्दित दो जाता है | अंग छेद में' अपराध की तीन स्थितियाँ थीं। 
चमड़ा काट कर एक व्यक्ति को अधिक व्यक्ति पीड़ित करते हैं ase 


ढुगुना दण्ड मिळता |» क्षति पहुँचाने वाले के लिए आवश्यक होता कि 
aaa 10021: 20: डी... 


१. अस्पृश्य धूर्तदासानां म्लेच्छानां पापकारिणम्‌ । प्रतिलोम प्रसूतानां ताडनं नार्थतो 
दमः | कात्या० उद्धृत अपरां For’ ३; प्रातिलोम्यास्तथा चान्त्याः पुरुषाणा 
मलाः स्मृताः । ब्राह्मणातिक्रमे बघ्यात्‌ दातव्या धनं क्वचित्‌ । वि० २० १९ 
२७७। 

२. कात्या० ७८२।;व्‌० S. B. E. Vol. 33. P. 359 इलोक ७८६ 

३. Ado ८।२८६। 

४. To Fo २।६।१०।२। 

५. ito २९।२०-२२।; मनु० ११।२०६-२०७। | 

६. वृह S. B. £, Vol. 33 P, 357 श्लोक २,३। 

७. Mo २।२२१।; कोटल्य ३।१९।; वि० To To ५।७३। 
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वह क्षत के लिए औषध आदि की व्यवस्था करे | राज्य द्वारां वह इसके . - ८ 
लिए बाध्य किया जा सकता था ।१ प्रमाण के लिए जैसे कोई व्यक्ति किसी * 


की सम्पत्ति को क्षति पहुँचाता है तो जुर्माना में उसे क्षतिपूर्ति करनी पड़ती ।२ 
बहुमूल्य सम्पत्ति की क्षति में ढुगुना'जुर्माना देना पड़ता ।३ प्रमत्तावस्था 
में तथा ऐसी अन्य स्थितियों में किये अपराध पर !दण्ड नहीं होता। 
आत्मरक्षा के लिए, धर्म, स्त्री, दुबल आदि की रक्षा में किए वध में कोई 
दण्ड नहीं होता । 

रक्त प्रवाहित करना, मांस, क्षति और हड्डी तोड़ना आदि गम्भीर 
अपराध हैं | हड्डी तोड़ने पर देश निकाला भी किया जा सकता है ।* कान 
ओष्ठ, नाक, पाँव, आँख, जिह्वा आदि के काटने पर मध्यम साहस दण्ड 
दिया जाता | यदि शूद्र उच्च वणे के लोगों को उक्त क्षति पहुँचाता तो 
उसका भी वह अङ्ग काट लिया जाता ।" मिताक्षरा ने ऐसा ही दण्ड वेश्य 
को मी दिया हे aa यदि हाथ भी उच्च वण को उठा दे तो उक्त दण्ड 
उसे भुगतना पड़ता | यदि क्रोध में पाँव चला दे तो पाँव भी काट लिया 
जाता था |° समान आसन पर बैठने के अपराध में AA की कटि को तस 
लोहे से चिह्नित कर अपदेश में निर्वासित कर दे अथवा स्फिच ( Hip) 
को इस प्रकार काट दे जिससे वह मर न सके । दप के साथ वह ब्राह्मण का 


अपमान करता हे तो उसका दोनों ओष्ठ राजा काट छे | मूत्रादि प्रक्षेप से 
OAC सतत तका 


OL RE SE Sealers 
- कौट० ३।१९।; मनु० ८२८७; याज्ञ' २।२२२।; fro To Fo ५१७५-६६) 
* Ago ८।२८८। 

- हीनेष्वर्धदमो मोहमदादिभिरदण्ड्यम्‌!। URRY अर्थशास्त्र RISI 


- Ago ८|२८४।, नारद. १८२९ I 
* गौ० १२।१।; अर्थशास्त्र ३ १९; बृह० उदधृत स्मृ० Fo २ पृ० ३२४। 


* मिता० याज्ञ. २२१५ | पर। 
` ` भनु० ८२८० 1 | wee 
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= SRE ‘ लम्बी सूची मनु ने दी है। इसमें पशुओं के साथ. दण्ड 
पारुष्य के दण्ड का विचार किया गया है ।* 


चेत्रीलोनिया में यदि कोई व्यक्ति किसी से झगड़ता तो उसे ३० कोडे 
लगाये जाते । दास दास पर और स्वतन्त्र स्वतन्त्र पर आक्रमण करता तो 
उसे १ मोना ( Mina) और १० शेकिळ ( Shackle ) जुर्माना देना 
पड़ता । यदि दास किसी स्वतन्त्र व्यक्ति पर आक्रमण करता तो उसके कान 
काट लिए जाते । शगडे में चोट आ जाय तो डाक्टर का खच और मृत्यु 
हो जाय तो प्रतिफळ देना पड़ता ।3 पारस (Persian Law) में आक्रमण 
करने पर १५ कोड़े--प्रत्येक प्रकार के--छगाये जाते | आक्रमण से ज्यादा 
चोट आ जाय तो वेसे ही ३० कोडे लगाये जाते | यदि रक्त निकल आतां 
` है तो ५० ऐसे कोडे जिनसे घाव होता जाय। हड्डी तोड़ने पर ७० कोडे, 
प्रत्येक प्रकार के लगाये जाते और मृत्यु पर वेसे ही ९० कोडे |* मोज़ेक लॉ 
में दाँत के बदले दाँत और आँख के बदले आँख का सिद्धान्त प्रचलित 
था । लेकिन पारस्परिक झगड़े में हुए घाव पर दण्ड नहीं दिया जाता | 
एथेन्स में दण्डविधि और व्यवहार विधि दोनों का क्रम चलता था । व्यवहार 
में प्रायः पीटने का दण्ड दिया जाता। दण्डापराध में जूरी के निर्णय के 
अनुसार जुर्माना या जेल की सजा दी जाती |» आगे चलकर वहाँ पीडित 


- की स्वीकृति पर व्यवहार या दण्डापराध का अभियोग चलने लगा । प्रायः 
A 
१. मनु० ८२८५ . 
२. Ago ८२८६] १ | 
3. Hart 196-208. | | 
4. Zend-Vend-Frag iv, 11417, 26-42 
5. Exod. 20, 24, 25, pits i 
6. Ibid. eS 
7. Demansth iii—Oration against Midias p. 81 opp viii P- प 


करे 
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व्यवहारः चलता और प्रतिफल देःदिया जाता १ मध्ययुगीन RS Pa + 
घाव पर जुर्माना और विशेष पर मृत्यु-दण्डः कीं व्यवेस्थोःथी1 A 
eS ` 
इंग्लड में अ ' सिद्धान्तं आणे seat जुर्माना: जेळ या 
(इ ङ्गच्छेद्‌ का सिद्धान्तं था । आगे रे " जेल यो 
शारीरिक दण्ड, अपराध के अनुसार, को व्यवस्था की wat 13 i 
स्रीसंप्रहण 


पर स्री-पुरुष के मिथुनी भाव को. ख्री-संग्रहण' कहा जाता हेः1४ यहः 
तीन' प्रकार का होता है--बल, उपाधिकृत Me अनुरांगज। एकान्त स्थान 
में: इच्छा के विपरीत मत्त, उन्मत्त प्रमत्त'या विलापःकरते हुए के साथ 
-वहात्कार है'। ST से ग्रह में. बुलाकर मद्य आदि are अनुचित मनोभाव 
को अवस्था में संयोग को उपाधिकृत कहते हैं। परस्परं चक्षुरांग-से' अथवा 
दूती आदि के माध्यम से; रूपया अथ लोमःसेः किये'भोंगःको अनुरागज 

; कहा जाता हे. | अनुरागज केः तीन भेदः Srta; मध्यम ME उत्तम. 

प्रथम-में त्री को अनुरूप छेड़-छाड़; मुस्कान; दूती-सम्मरेषण; वरत्रोमूषण स्प 
मध्यम में, वस्त्रामूषण-प्रेषण, फल्पुष्प-समपंण; ऐंकान्तिकै और वैयक्तिक: 
बातचीत और उत्तम में, समान शय्या या आसन शयन; आलिंगॅन'चुर्बन 
और परिरम्मण का संग्रह किया जाता है; ६ 

निबन्ध ग्रन्थों में: बलात्कार का परिंगंणनः साहस में: किया गया हैः।* 


1 Twelve Table83 ; 
| 3 rontinental History of Criminal Law; Part Ich. vi 39f 
oy. Tackstone, iv ch. xv pp. 205-267, 215. 


: TAO २।२८३। और उस पर मिताक्षरा । 
६, Ro उद्धृत अपराक go ८५४। o 
„न और बृहस्पति० ayo चं० २ पू० ८। 
AA 
q cS lan Penal Code, Scetion 376. 

| a ६ प्रा० अ० SE 
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८२: प्राचीन भारत में अपराध और दंड 


इसमें मृत्युदण्ड तक का विधान है ।' बलात्कार सें स्त्री का अपराध नहीं 
माना गया | व्यभिचरित होने से पाप का प्रायश्चित अवश्य स्वीकार किया 
गया ।२ लेकिन प्रेम से भोग में ख्री का अपराध माना जाता और उसमें 
भी पुरुष का दोष अधिक है ।3 बिमाता, मौसी, सासु, भामी, RAI, चाची, 
बहन की सखी, शिष्य-स्त्री, कन्या, आचाय-भार्या, सगोत्र की कन्या, शरणागता, 
रानी, धात्री, संन्यासिनी एवं उत्तम वण वाली के साथ संभोग महान अपराध 
माने गये हैं और इनमें अंगच्छेद जैसा दण्ड दिया जाता था ।* धमसूत्रों को 
अपेक्षा परवर्ती स्मृतियों में 'अपराध एवं दण्ड के सम्बन्ध में अन्तर आया। 
समाज में पेशेवर जातियों विकसित हुई जिनके साथ सम्भोग अपराध नहीं 
माना गया । कुछ ऐसी भी जातियाँ थीं जो कुटुम्ब के मरण-पोषण के लिए 
अपने परिवार की स्त्रियों को उच्चवण के लोगों को प्रस्तुत करने लगी । 
नेतिकता की सामाजिक स्वीकृति के वाद अपराध के नियमों में संशोधन 
हुझां । परवती काल में स्त्री अपराध को इतना. सरळ कर दिया गया कि 
स्त्रियां सामान्य प्रायश्चित्त से शुद्ध हो जातीं। स्पष्ट है कि उस समय वाह्य | 


जातियों के प्रभाव से उक्त संशोधन किया गया। यद्यपि वैदिक काल में भी 
स्त्र के अपराध में सरलता थी | 


बलात्कार में समान वर्ण के लोगों में सर्वस्व अपहरणपूर्वक, गधे पर | 
बैठाकर नगरःप्रदर्शन के बाद अंग विशेष का छेदून किया जाता था | 
शूद्र वर्ण या निम्नवण के साथ ऐसा हुआ तो उक्त दण्ड का आधा, यदि | 
निम्न वणं के व्यक्ति ने उच्च वर्ण की स्त्री के साथ ऐसा किया तो सु | 


१, याज्ञ० २२८६ 


२. बृहस्पति, उद्धृत Bo vo yo ३२१। 
३. कात्या० ४८७ Sy 
४. नारद० १५ ७३-७५ | र 


५, बृह० Taya Fo Fo २ Yo ३२०]; याज्ञ० २।२८६ । 
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उत्तम,समझते हैं ।१ छद्य द्वारा किये संभोग पर पुरुष का सर्वस्व अपहरण के 
बाद ललाट पर भगांकित कर उसे पुर से बाहर निकाल दें ।२ इन दो स्थितियों YA 
मेस्त्री को दण्ड नहीं देना चाहिए, | इतना अवश्य है कि उसे ऋच्छु अथवा / 
पराकब्रत प्रायश्चित्त म करना पड़ता | प्रायश्चित्त के पूर्व उसे विशेष एवं $ 
कठोर जीवन विताना पड़ता | उसके बाद बह पवित्र मानी जाती ।3 स्वेच्छा ह 
से हुए अनुरागज संभोग में वध के स्थान पर स्त्री का त्याग ही विहित किया 
गया | स्त्री का न बध किया जाय न तो विरूप; क्योंकि दोनों स्त्री के लिए 
निषिद्ध हैं । महापराध में भी उसका विसर्जन हो उपयुक्त दै | विरूप करने में 
इतना तो अवश्य होना चाहिए क्रि पति विरूप न करे |४ कात्यायन ने सभी 
अपराधों में स्त्री को आधा दण्ड दिया है । अथ में आधा तथा मृत्युदण्ड के 
स्थान पर विरूपण ही विधेय माना है ।* 
' ` संन्यासिनी सम्बन्धी अपराध का मतभेद विचारणीय है। नारद और 
' मत्स्यपुराण उसके साथ किये सुम्मोग को अत्यन्त पाप मानते हैँ जब कि 
याशवल्क्य और कौरल्य कुछ पण का ही दण्ड देते हैं (६ वस्तुतः कोटल्य ने _ 
संन्यासी और संन्यासिनियों को उच्च दृष्टि से नहीं देखा है। उनके काल में 
बौद्ध भिक्षु-भिक्षुणियों तथा वैदिक परिब्राजकों का नग्न चित्र प्रस्तुत था | 
अतएव वे उनका नियमन करना चाहते थे । सर्वप्रथम उन्होने मिक्ठ ओर 
परि्राजकों को लौकिक शासन के सामने सामान्य नागरिक के रूप में उत्तरः 
बनाया | इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार भी किया जाता है कि कोटल्य 


॥ $ 
. ! 
i 


R a Bo चं० भाग go ३२० 

' ` २६० उद्घृत स्मु० Fo भाग २ Jo ३२० 

Jo उद्धृत Wo Fo २ Yo ३२१। 

स्मु० च० २ Jo २४६ न (४ 
कात्यायन० ४८७। | estat ae 

, RG याज्ञ० २।२९३। ae 


; 
: 
q 
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हैं'और-नारद एवं TUT उत्च-व्श की ।* किन्तु इस संगति का कोई 
आधार नहीं | मनु पर कुल्ठूक. ने: व्याख्या करते "समय: AAA का अथ 
सष्ठतया बौद्धा और ब्रह्मचारिणी किया है;।* कोटल्य.ने समाज में घूमने | 

वाढी परित्रजिताओं का स्तर: वेश्या से mo नहीं रखा,३ क्योंकि वा 

के अपराध में: कुछ पण दण्ड. क 

be ठ ER नकि. अपराधः की. विशेषता में.। काणे 

` महोदय ने मत्स्य पुराण के. बचन में वर्णोत्कृष्ट का सम्बन्ध प्रज्रजिता के साथ 
लगाना चाहा वह. अनुपयुक्त हैः। प्रत्रजिता और वणोत्कृष्टा दोनों के साथ 

हुए अपराध मे वहा कहा जा रहा है जैसा कि तथैव च? शब्द से स्पष्ट है.।* 


बाबीलोनिया में भोग की स्थिति में स्त्री यदि पर-पुरुष के साथ पायी 
जाय तो दोनों को पत्थर में बाँध कर नदी में. डाल.दिया जाता । यदि पति 
अपनी स्त्री' और राजा-अपने कमंचारियों को जीवित रखना चाहे. तोः ऐसा 
नहीं हो सकता था । यदि पुरुष. जेल में. हैः और घर में खाने के लिए. 
नहीं है; तो स्त्री खाने की सामग्री के लिए:पर-पुरुष सम्बन्ध कर सकती Atl” 
अभिजात वग की स्त्री के साथ सम्बन्ध करने पर. पुरुष को. देश, निकाला | 
और स्त्री को नाककान काटने का दण्ड दिया जाता, (६ अन्य-की- स्त्री कें 
साथ सम्बन्ध करनेःपर हिब्रू लॉ में उभय पक्ष को शारीरिक. दण्ड. दिया जाता: 
दांस स्त्री के साथ सम्बन्ध होने पर पुरुष को तो दण्ड नहीं दिया जाता बहति | 


1. P.V. Kane: The History of Dharma Shastra vol. III p. 53, | 

२. वौद्धामिब्रह्मचारिणीमिः संभाषां कुर्वन्किब्चिहृण्डमात्र दाप्यः स्यात्‌ | मनु» 
८।३६३। पर कुल्लूक भट्ट । | | 

अर्थशास्त्र ४ १३; याज्ञ २।२९१। 


३ 


° 
r 


४. तथा प्रब्रजिता नारी वर्णोत्कृष्टा तथैव A. . | 
इत्यागम्यांस्च निर्दिष्टास्तासां तु गमने नरः । मत्स्य» २२७१४१1. ` 
5. Hamm, 121, 133, 134. 
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स्त्री को कोड़े की मार सहनी पड़ती ।१ ऐयेन्स में चुरी के नि्णय के अनुसार 
que दिया जाता ।* रोम में व्यभिचार को अपराध विधि में नहीं मानते किन्तु 
विवाह विधि का उल्लंघन मानते और उसकी संजा शारीरिक अवश्य थी [3 
स्त्री की सम्मति से हुए व्यभिचार को मध्ययुगीन फ्रांस में अपराध नहीं माना 
जाता था | व्यभिचार में कुछ जुमांने देने पड़ते | किन्तु उस स्थिति में पति 


' द्वारा पकड़े जाने पर पति को अधिकार था कि वह अपनी स्त्री को मार भी 


सकता था ।४ प्रारम्मिक इंगळेंड में व्यभिचार में .पंति को प्रतिफळ देना 

. पड़ता | पकड़े जाने पर पति या निकट संबंधी को अधिकार था कि वह 
व्यभिचारी को जान से समाप्त कर सकता था किन्तु बांद मे इस कानून में 
संशोधन कर दिया गया 1° 


W समाह्वय 


दूयूत प्रथा वैदिक काल से ही चली आ रही है । ऋग्वेद में एक स्थान 
पर जुआरी की दशा पर विलाप का दृश्य चित्रित किया गया है ।६ एक दूसरे 
स्थान पर विभीदक वृक्ष के अक्त को पाप कहा गया है ।* अथववेद में मी ग्लह 
(डिस) का यत्रतत्र उल्लेख है ।८ वाजसनेयी संहिता में 'अक्षराजाय कितवमू' 
शब्द मिळता है ।* राजसूय आदि यज्ञो में दूथूत का प्रयोग पाया जाता है | 
MES... . _ ` ` ~ „6 SSS त ली 
1. Ezisk 18” 
2. Demonsth. III Oration Against Aristocrates,p. 184 and 
App VIII PP. 348-349. 
3. Just. IV. Title XVIII, 4. 
£. Continental Criminal Law P. 1 ch. VI—39f | 
5. Blackstone IV—P. 64. 
६. ऋक्‌० १०३४ 
जन FER १।४१।९।; ७।८६।६। 
५ अथवं० KPRI. 
* वाजस सं० BORG) ` 
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_ है। राज्य द्वारा निश्चित स्थान पर ही जुआ खेला जा सकता है । उससे 
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अक्षशलाका के विषय में प्रयोग दिया है ।* अन्यत्र पाणिनि द्वारा 
म से सांस्कृतिक चित्रण हो जाता है ।* युधिडिर की प्रतिज्ञा ही थो 
कि अच में प्रत्येक चुनौती स्वीकार करने को तैयार रहेंगे ।3 लेकिन इसका 
तात्पर्य यही है कि दूयूत मनुष्य के मस्तिष्क को भ्रष्ट कर देता है। युधिष्टिर 
की दुल-कथा के पीछे यही कारण रहा है | ब्रह्मपुराण में द्यूत की निन्दा 
करते हुए कहा गया है कि जुआरी की स्त्री सदा विपत्ति और अनिश्चित 
भविष्य में रहती है ।४ वेदों में इसे अतुलनीय पाप कहा गया है |" वैदिकः 
काळ में द्यूत जितना गर्हित पाप कहा गया है, स्मृतियो में वैसा नहीं माना 
गया । उसे राज्य नियन्त्रण में वेध भी मान लिया गया | 


अप्राणि, जेसे अक्ष-शलाका आदि के द्वारा खेले जाने को द्यूत; प्राणि, 
जैसे कुक्कुट, मेष आदि से पणपूर्वक खेले जाने को समाहूय कहा जाता है।* 
दूयूत और समाइय करना और कराना समानरूप से अपराध है । इससे 
सम्बद्ध नागरिक राष्ट्र के लिए हानिकारक और प्रच्छन्न तस्कर माने गये हँ | 
इससे वैर-भाव का विस्तार होता है । मनोरंजन के लिए भी इसका प्रयोग | 
करना चाहिये |" लेकिन कौटल्य और याज्ञवल्क्य इसकी व्यवस्था करते 
हैं । इतना अवश्य है कि उस पर राज्य के नियन्त्रण में देख-रेख अपेक्षित | 


- पाणिनि० २।१।१०। और उस पर महाभाष्य । 

« पाणिनि० ४।४।२। 

- उद्योग० १२८।६।; सभा० ५८1१६ 

० HO Yo १७१।२९-३८। 

« Wo १०।३४।१०-११। 

मनु० ९।२२३।; नारद १९।१।; Jo S. B. E. 33 P. 385. 
मनु० ९॥२२५-२२७; उद्योगपर्व० ३७।१९।; कात्यायन ९३४ ; 
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अतिरिक्त स्थान पर निषिद्ध एवं अवैधानिक है ।* मनु, याशवल्क्य के मत 
में प्रस्तुत असंगति का निराकरण करते हुए बृहस्पति ने लिखा है कि मनु 
का मत जुए को सत्य, शौच और धन-नाशक होने पर आधारित है। याज्ञ- 
वल्क्य का मत राजस्व और चोरों का पता लगाने पर आधारित है।२ राज्य 
द्वारा निश्‍चित स्थान से अतिरिक्त स्थान पर भी जुआ खेला जा सकता है । 
लेकिन उसकी सूचना देकर उसका राजस्व अवश्य जमा करना पड़ता 13 

जुआ खेलने तथा खेलाने के शुल्क के आधार पर याज्ञवल्क्य, कौटल्य 
और नारद एकमत हैं, किन्तु प्रतिशत अनुपात में मतमेद देश. काळ और 
मुद्रा के मूल्य के अनुसार दिखायी पड़ता है ।४ खुले तौर पर होने वाळा 
जुआ द्वार पर हो सकता है जिससे प्रतिष्ठित लोग मी उसमें भाग ले सकें 
आर राज्य शुल्क बढ़ा सके ।० राज्य-शुल्क समिक के द्वारा fie जाता है | 
यदि जुआ गुप्त रूप से, नकलो अक्ष पर, समिक की जानकारी से परे हो रहा 
है तो वह अपराध माना जाता है ।१ इसमें देश निकाला तक हो सकता 
है। निष्कासित जुआरी कें गले में अक्ष बांध दिया जाता। अनभिज्ञ 
जुआरी यदि हार जाता है तो मुक्त कर दिया जाता | अभिज्ञ मी यदि सववस्व 
हार जाय तो उसका सब न लेना चाहिए |? 

जुआरियों में विवाद हो जाने पर सभिक ही प्रमाण माना जाता है, यदि 


बह ईमानदारी के लिए स्वीकार्य हो। विवाद के कारण जय, लाम, कूट 


१. याज्ञ० २।२०३।; कौटल्य० ३।२०। 

२. वृहस्पति० उद्धृत Ao Fo २ go ३३१) 

३. नारद० १९८]; याज्ञ २१९९ 

४. अर्थशास्त्र ३३२०; याज्ञ २।१९९।; कात्या० १४०; TRE १९।२। 

१. वत चेत्‌ प्रकाश तु द्वारावस्थिततोरणम्‌। . 
असंमोहार्थमार्याणां कारयेत्तत्करप्रदम्‌॥ कात्या० ९३५ उद्धृत वि०र० ६११ 

` श० रा२०२।; नारद० १९।६-७। 

` Fo उदुघृत अपराक qo ८०४; ;दीपकलिका-याञ्च०२।२००.पर,उदुघृत | 
P.V Kane : The History of Dharma Shastra Vol. ILI P. 540. 
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अक्ष आदि होतेःहैं।* जुआरियों के विवाद में जुआरिथोंःकीःही साक्षी 
प्रमाण है। उनके विवाद का fora भी.राज्य द्वारा नियुक्त कोई जुआरी 
ही-करता है | यदि वे'आपस में .द्वेषभाव से अभिमूत हैं तो.राजा स्वयं 
विवाद का निर्णय -करता है ।२ समाहय पर भी राज्य का शुल्क लगता 
है उसमें चाहे पशु:मर ही क्‍यों “न. जाय। मानसोल्लास में कुक्कुटों के 
युद्ध का मनोरंजक Ia मिलता है | दशकुमारचरित में द्यूत और उसके 
नियमों क्ाःवर्णन :आवा है ।3 


स्तेय और साहस 


स्तेय ऋग्वेद में भी महान अपराध माना गग्रा है। उससे वचने के 
“लिए देवताओं की स्तुति की गई है । मनु ने स्तेय और साहस में अन्तर 
किया है'। आधुनिक शब्दों में स्तेय को चोरी और साहस को डाका कहा 
जा सकता है | कात्यायन के अनुसार प्रच्छन्न या प्रकाश एवं रात्रि या 
द्विन में परद्रव्य अपहरण करना स्तेय है। नारद के अनुसार व्यक्ति | | 
नशे की स्थिति में लाकर उसकी सम्पत्ति का अपहरण करना चोरी है | 
वस्तुओं के मूल्य के आधार पर चोरी के तीन मेद हैं-्ुद्र, मध्यम और 
उत्तम 1” चोरी'न'करने पर भी कुछ वस्तुओं को यदि बिना आज्ञा ग्रहण 
किया जाता है तो वह भी अपराध है | 


१. विग्रहेष्य जये लाभे करणे कूटदेविनाम्‌ । 

प्रमाणं सभिकस्तत्र faa सभिको यद्रि ॥ कात्या० ९४२) 
२. बृहस्पति० उद्घृत अपराक Jo ८०४। 
» उच्छ्वास २ Jo ४७। 
४. कात्या० उद्घृत दायभाग ६।९। पृऽ २२४; नारद उद्धृत मिताक्ष | 
` आज्ञ० २२७५७ पर 1 4 
-Re संतु» ८।३२०२8। 
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उच्चवर्ण के'लोग गाय के लिए तृण, पूजा के लिए पुष्प और फल कहीं 
Bese सकते हैं ।१ लेकिन शूद्र ऐसा नहीं कर सकता । उच्चवण के लोग 
at उक्त उद्देश्य के अतिरिक्त-यदि वस्तु ग्रहण करते हैं तो वे भी अपराधी 
मांने जायेंगे । आपस्तम्त्र के अनुसार आवश्यकतानुसार थोड़ी घास और 
पुष्प, जिससे स्वामी को कष्ट न हो, लिया जा सकता है । लेकिन आवश्यकता 
से अधिक लेने पर अनुमति आवश्यक होगी ।* महाभारतं के अनुसार ३ दिन 
भूखे रहने के बाद चौथे दिन कहीं और किसी के यहाँ से १ दिन भर का 
भोजन लिया जा सकता है। ऐसी स्थिति में की गई चोरी का भी व्यास 
-समथन करते हैं । यात्री को, जिसका भोजन समाप्त हो चुका है, कहीं से 
किसी के यहाँ से भोजन प्राप्त करने का अधिकार है 13 
दूसरे की सम्पत्ति का बलपूवंक राजकमचारी, स्वामी अथवा T किसी 
को उपस्थिति में भी अपहरण करना ही साहस है। साहस में सम्पत्ति के 
अतिरिक्त पर-स्त्री एवं पुरुष का अपहरण भी हो सकता है । चोरी की अपेक्षा 
यल एवं दप से अपहरण के विशेष कारण से साहस स्तेय आदि से अतिरिक्त 
अपराध माना.गया और इसका दण्ड मी अतिरिक्त होता है।* मितक्षारा 
के अनुसार तीन और ब्रृहस्पति के अनुसार चार प्रकार का साहस कहा गया 
है। मिताक्षरा ने प्रथम, मध्यम और उत्तम साहस में इस प्रकार का मेद 


१. गौ १२1२५; याज्च० १1१६६ पर मिताक्षरा ; मनु० ८२३९ पर 
| उुस्लूक भट्ट । 
` ` अतिव्यवहारो वृद्धो भवति । 'सवंत्रानुमतिपूर्वमिति हारीत | आ० घ० पु 
o O RAY 
| ; ee oe १ Jo १७५; मत्स्य» २२७११०, ११४; मनु० 2२४१! 
'त्वच्यवत्‌ Tae कर्म यत्कृतम्‌ | 
निरन्वयं सवेत्स्तेय हत्वापव्यपते च यत्‌ ॥ मनु०'८।३३२। 


शास्त्र ३। १७; याज्ञ० २।२३० और उस सर मिताक्षरा ।; 'नारद० 
(७१; कात्या० ७९५-६ mani 
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किया है और विभाजन का आधार धमंशास्रों एवं अर्थशास्त्र को माना है। 
बृहस्पति ने मनुष्य-मारण, चौय, परदारापहरण, दोनों.पारुष्य इस प्रकार के 
अवान्तर मेद किये हैं ।* फल्मूल, क्षेत्र, जल आदि से सम्बद्ध प्रथम साहस, 
बस्त्र, पशु, अन्न, ग्रह आदि से सम्बद्ध मध्यम साइस और विष-शज्नादि 
से परदारादि के अपहरण को उत्तम साहस में परिगणित किया गया हवै! 
उनके अनुसार ही दण्ड भी दिया जाता है ।* साहस में इस पर विचार 
करना आवश्यक है कि किसने अपराध प्रारम्भ किया, कौन सहायक है, 
किसने परामश दिया, किसने उकसाया, किसने व्यक्ति का परिचय दिया 
और मारने का प्रकार बताने वाळे प्रयोजक और प्रोत्साइक कौन हें! 
अपराधी को शरण, आवश्यक सामग्री, शस्र एवं भोजन आदि देने वाला 
भी अपराधी के समान अपराध में सम्मिलित माना जाता है। प्रोत्साहन 
( Abetting ) भी अपराध में समान महत्व रखता है । याज्ञवल्क्य ने वृक्ष, 
पञ्च, समाज केईउपेक्षित वग एवं समान्य नागरिक में भेद नहीं किया है |? 


चोरी और डाके 


वस्तुओं के मूल्य के आधार पर चोरी के ३ भेद हँ क्षुद्, मध्यम और 
उत्तम | ऐसे मेद वस्तु के आधार पर किये गये हैं ।४ तीन प्रकार के चोरों 
का तीन साहस के अनुपात के दण्ड का विधान नारद करते हैं ।” बहुमूल्य | 
रत्नों की चोरी, उच्च वण के पुरुष या स्री को भगाने के अपराध में मु | 
oe 
१. मिता० याज्ञ० २।२३० पर I 
मनुष्य मारणं चौय॑ परदाराभिमशनम | El 
पारुष्यमुभयं चेति साहसं स्याच्चतुनिधम्‌ Wao उद्घृत modo? To ३१२ | 
२. मिताक्षरा, याज्ञ० २२३० पर। . pl | 
३. याज्ञ० २।२३२-२३७।; अर्थशास्त्र .३।१७।; आप० To सु० २।२।२९।१ | 
Wo चं० Fo ३१२ . ` ` 
४. मनु० ८३२०, ३२१, ३२२ और ३२३। . . 
५. नारद० १८।२१। 
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दण्ड तक का विधान मनु करते हैं ।१ व्यास इसके स्थान पर तप्त लौह से 
दागना आर हस्तपाद STA माना है | इस्ति, अश्व और घात करने वाढे 


के लिए याज्ञवल्क्य ने चूली और मनुस्मृति में राजकोश एवं मंदिर की 


वस्तु, अश्व, रथ तथा गज चोर के लिए मृत्युदण्ड दिया जाता है।२ सेध 
लगाने वाले को मनु ने झूली का विधान किया है [३ प्रथम बार पाकेटमार 
को अंगुष्ठ ओर अंगुली कारने, द्वितीय बार हाथ और पांव काटने का नियम 
है, तृतीय बार अपराध करने पर मृत्युदण्ड ।४ दण्ड के साथ तस्कर पर 
क्षतिपूर्ति का भी उत्तरदायित्व था ।" क्षतिपूर्ति नारद के अनुसार नष्ट वस्तु 
के मूल्य का ५ गुना और मनु के अनुसार दुगुना होना चाहिये ।४ द्यूद्र द्वारा 
वस्तु चुराने पर क्षतिपूर्ति के ८ गुना करने के पक्ष में प्रायः समी घमशास्रकार 

किन्तु ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य द्वारा इस अपराध में १६, ३२ और ६४ 


गुना क्षतिपूर्ति करनी पड़ती ।७ मूख ब्राह्मण इस अपराध में पकड़ा जाय 


NC X AN ०० 
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तो उसका सवश्व अपहरण कर लेना चाहिए | विवाद चिन्तामणि के 

अनुसार यदि उसके पास सम्पत्ति ही नहीं है तो जब तक मरन जाय 

वन्दी यना कर कठोर भ्रम लेना चाहिये |“ चोर के कार्य में सहायता 
वाळे को भी वही दण्ड देना चाहिये १ | 


` मनु० ८३२३ 

" याज्ञ. २।२७३।; Ago ६।२८०। 

° FJ ९।२७६। 

` भनु ९२७७; याज्ञऽ २।२७४।;. विष्णु» To Fo ५१३६) 

* मनु० ८।३२०।; याज्ञ० २।२७०।; वि०:घ० ५।८९। 

( परिशिष्ट २२-२४ ); ago ८।३२६-३३२९। नारद० ( परिशिष्ट 
५२ )। | ake 

गौ० १२।१२-१४।; मनु० ८।३३७--३३८।; नारद० (परिशिष्ट ५१-५९ ) 
° चिर Jo ९२।; गौ०. १२४६-४८; मनु" ९।२७१।; याज्ञ २।२७६॥ 
| गौ० १२।४६-४८।; मनु० ९।२७१।; कात्या० ८२७; याज्ञ० २।२८६। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


९ Digitized by ॥॥/व्प्रीचीना अएस्त०मं'०भ TARA tana SCangotri 


हें । प्रज्ञा के सामथ्यं और मात्रा की विभिन्नता के कारण वे सहसों 
के हो जाते हैं।? मनु ने उन व्यापारियों और वणिकों को प्रकांशवञ्यक 
(प्रकट चोर ) कहा है जो नांप-तोळ, मूल्य आदि के द्वारा जनता का 
रुपया अपहरण करते दै। इसी प्रकार असामांजिक कार्ये करने वाठे- 
'घूसखोर, द्यूतरत, औपाधिक ( भय दिखाकंर रूपया लेना ) वञ्चक, मंगढ़ 
देशबृत्त ( धन, पुत्र आदि की -मंगल आशा दिखाकर रुपया लेने वाढे), 
हस्तरेखा से धन ग्रहण करने वाले, हस्ति शिक्षाजीवि, चिकित्साजीवि, चित्र 
डेखाद्रुपायजीबि, परस्त्री-वशीकरण कुशळ आदि छलग्रस्त को चोर माना गवा 
है| इन वजञ्चकों की कायबाहियों के निरीक्षण के लिए सभास्थान, जल्पान- 
स्थान, सुरा की दुकान आदि स्थानों पर गुप्तचरों को नियुक्त कर देना 
TRTI? व्यास ने मूलत; नव प्रकार के चोर बतलाया है--उत्क्षेपक (One 
‘who quietly relieves a man of his money when later 
is.attending something else ) सन्धिमेत्ता ( संघ ल्याने वाला), । 
यात्रियों पर डाका डालने वाला, पाकेटमार, at और पुरुष को ही चुरे | 
वाढा, अश्व तथा अन्य पशुओं को चुराने वाळा ।३ | 


२. 
3. 


- अ्रकाशइचाप्रकाइच द्विविघास्तस्कराः स्मृताः । 


चोर प्रकाश ( प्रकट ) और अप्रकाश ( अप्रकट) दो अकार के होते 


अज्ञासामर्थ्यमायात्रि: भरभिन्नास्ते सह्रधा go उद्धृत ayo चं° १| 
Yo ३१७] उ > 


प्रकाशवळ्चकास्तेषां नानापण्णोपजीविक: । 

अच्छ चञ्तकास्त्वेते ये स्तेनाटविकादयः ॥-मनु० ९1२५७1 
मनु० ९।२५८-२६०।; ९।२६१-२६६। 
उत्सीपेकः 'सन्धिवेता 'पान्यमुदग्रन्थिमेदकः ॥ | 


22१ 
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 वर्गीकरण' ९३: 


x: 


चोरों को पकड़ने और उनके पता: लगाने. के विविध; प्रकार:उपलूब्ध 


होते हैं । पदचिन्हों तथा चोरी केः सामानः के. आधार:पर उनका सरलता से 
पता लगता है। जो व्यक्ति अपने निवास स्थान का पता. नहीं बताता 
सन्देहपूण दृष्टि से देखता हुआ. ज्ञात हो,. अनुचित स्थान.पर रहता हो, पूर्व 
कमं से अपराधी हो, जाति आदि छिपाता हो,. जुआ, सुरा और सुन्दरी के. 
सम्पक में रहता हो, स्वर बदलकर. बात करता हो, खच. अधिक. करता हो 
किन्तु आय के खोत. का पता: नहीं है, खोयी हुई वस्तु या: पुराना माल 
बेचने वाला है, , दूसरे के घर के पाउ. वेश बदल कर. घुमता है. उसे चोर 
समझना चाहिए ।* 


पकड़े हुए अथवा सन्दिग्ध चोर के विषय में अत्यन्त सावधानी से परीक्षा 


करनी चाहिए कि कहीं निंदोंष व्यक्ति तो तस्कर के समान दण्डित नहीं हो. 


रहा है। अपवाद.स्वरूप चोरों के fee शिष्ट में घटित हो जाते हैँ।२ 
चोरी at सम्पत्ति जिसके यहाँ मिळे, इस बात की परीक्षा कर लेनी चाहिए 
कि वह उसे चुरायाः है; किसी: अन्य से' मिली है अथवा अस्वामिक समझ 


कर उसनेःकहीं सें रख लिया हैं। परीक्षा में सच और झूठ पर विशेष ध्यान. 


देना चाहिएः। असत्यमाषी सत्यभाषी''की TE और सत्यभाषी मी असत्य- 
भारी की तरह कभी कभी दिखायी पड़ते S12 चोर के रूप में गिरफ्तार 


हैने पर उसकी परीक्षाः करके-दण्ड-विधानः किया जाना चाहिए | दण्ड वस्तु ` 
के मूल्य नहीं अपराध की गुरुता और egal पर करना चाहिए ।* स्वणकारों 
NR > स्य 


` ARTO २२६६-२६८।; नारद» परिशिष्ट ९१२ 

* MMO उद्धृत: अपरार्क‹पृ० - ८४१]; HATS याज्ञ० २1२६३ TC | 

` गारद० १।७१।; शान्तिपर्व ३1६५-६६ 

गगमाया भूरि धना दण्ड्या दोषानुख्पतः। ` | 

पथा ते न निवत्तन्ते तिष्ठन्ति समये तथा ॥॥' व्यास" उद्धृतः Ho च० 
Te ३१७ 
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पर मनु बड़े कठोर हो जाते हें । उनके अनुसार वे कष्टक हैं। धोखे के 
अपराध में उनके अंग ही काट लेना चाहिए !* 


कुछ आपत्कालीन अवस्थांओं में चोरी .को वैध भी माना गया है | उस | 
समय जीवन के संरक्षण के लिए व्यक्ति कुछ सीमातक यहृ अनैतिक | 
स्वीकार करं सकता है। उसे इसमें दंड का भागी नहीं होना पड़ता | 
इसमें वह अपनी शक्ति लागू कर सकता है ।२ व्यास के अनुसार इस 
अवस्था में चोरी मी की जा सकती है । पहले निम्न जाति के यहाँ, पुनः 
उच्च वर्ण के यहाँ से चोरी द्वारा भी अन्न ग्रहण कर प्राण रक्षा करनी 
चाहिए 13 यात्री को भी यह अधिकार प्राप्त है ।४ | 


` बावोळोनिया में चोरी के अपराधी की क्षति-पूर्ति करनी पड़ती ।" पारस 

में जुमांना, जेल और देश निकाला का दण्ड अपराध के अनुसार दिया जाता। 

अपराध की आवृत्ति पर अंगच्छेद और आवश्यकता पड़ने पर फांसी मी दी | 

जा सकती थी | मोजेक ef में चोरी की वस्तु से कुछ शुने जुर्माना अदा | 

9 एः 

a पड़ता ।० एथेन्स में पीडित की इच्छानुसार चोरी दंडापराध या व्यवहार | 

चार माना जाता | यदि पीड़ित किसी प्रकार का विवाद नहीं प्रस्तुत करता .| 

तो कोई नागरिक ऐसा कर सकता था | दण्ड में जुर्माना, जेल या मृत्यु | 

SSS ee 1 

१. सनु०९।२९२। | 
२. शान्ति १६५।११-१३।; मनु 

बिहित सो. ह १११६-१८1; याश 
३. आपत्सु विहितं स्तेन्यं विशिष्ट समहीनतः। . a 
हीनादादेयमादौ स्यात्समाद्वा तदनन्तरम्‌ ॥ व्या० 


पु० १७५ 
= मनु० ८।३४१।; मत्स्य० २२७।११०- 
. Hamm 25, 113, 259, 960, im 


_ Exod 22,14 on, ch. XIII. 


उद्धृत स्मृ० चंण t 


x Qa ०९ 
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होती ।* रोम में स्वतन्त्र नागरिक चोरी के अपराध में पकड़ा जाय, तो उसे 
कोडे की सजा दी जाती; किन्तु दास को पहाड़ की चोटी से ढकेल दिया जाता | 
अलपवयसक भो यदि वह हो तो कम से कम कोड़े की सजा और क्षतिपूर्ति 
की सजा अवश्य दी जाती | व्यक्तिगत सम्पत्ति की चोरी में पीड़ित की इच्छा 
पर था कि वह दंडापराध या व्यवहार का विवाद प्रस्तुत करे | रोमन साम्राज्य 
में चोरी व्यवहार-अपराध माना जाता ।२ मध्ययुगीन फ्रांस में आँख, नाक- 
विहीन करने एवं देश निकाला या मृत्युदण्ड तक दिया जाता । सामान्य 
अपराध में कोडे या जुमांने की सजा होती ।3 इंग्लेण्ड में हेनरी प्रथम के 
समय तक १२ पेस से अधिक मूल्य की वस्तु चुराने के अपराध में मृत्युदण्ड 
दिया जा सकता था [४ 


. भारत से अतिरिक्त देशों में मी डाका और चोरी दो अपराध माने जाते 
ये | डाका अधिक गम्भीर अपराध था । मोज़ेक छौं में इसके लिए, शारीरिक 
दण्ड दिया जाता ।५ यही नियम बाबीलोनिया में भी था ।* एथेन्स में मी 
शारीरिक दण्ड का नियम था ।० खयानत ( Breach of Trust ) या 

| चमा सम्पत्ति के दुरूपयोग ( Misappropriation ) के अपराध में जमा 


Sa को लोटाने तथा उससे दुगुना जुर्माना देने का नियम बाबीछोनिया 


में था। कुछ ऐसे अवसर थे जब अंगच्छेद का भी दण्ड दिया जा सकता- 


Te शते ( Pledge ) को न पूरा करने पर मोज़ेक लॉ में मृत्युदण्ड 


= 


1. Lee: Historical Jurisprudence IX-P. 177. 

Twelve Table. 814 ; ; 
tinental History of Criminal Law. Part I ch. VI, 39. 

Blackstone IV-ch. XVIII PP, 229-241. 

Ezek. 1820 


3 
wi 


amm 112, 120, 124, 253, 255, 256, 265. 
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दिया जाता |` एथेन्स और रोम में' प्रायः प्रतिफळ दिया जाता था [२ 
gare a क्षतिपूर्ति: के साथ जेळ काःभी दण्ड दिया जा सकता था 13 


बाबीलोनिया और:मोज़ेक लॉ में डाका«को सजा शारीरिक दण्ड के 
रूप में दी जाती थी | एथेन्स में पीड़ित व्यक्ति को अधिकार था कि वह डाकू 
को गिरफ्तार करके 'एलेवन' में प्रस्तुत*करे | यदि वह ऐसा करने में असमर्थ 
हो तो उसे राज्य से भी सहायता मिल सकती थी । डाकू यदि अपने 
स्वीकार कर छे तो उसे तत्काल मृत्यु दण्ड दिया जाता | यदि वह अस्वीकार 
करता तो उस पर मुकदमा चलाया जाता ४ रोम में इसे सिविल लॉ माना 
जाता | मध्ययुगीन फ्रांस में शारीरिक दण्ड की व्यवस्था थी । इंग्लिश डॉ में 
घमंस्थान, UNE में या उसके आस पास डाका मारने पर मृत्यु दण्ड' दिया 
जाता | अन्यत्र ऐसी घटना पर सामान्य दण्ड था |" परसियन छौँ के अनुसार 
यदि डाकू डाका डालने के साथ शरीर पर आघात करता तो उसे मृत्यु दण्ड 
दिया जाता और यदि केवळ डाका ही डालता तो सामान्य दण्ड दिया \ 
जाता ।” वाबीलोनिया में संघ.मारने पर भी. मृत्यु-दण्ड. दिया जाता था। | 
यही सजा मोज़ेक of में भो: थी । किन्तु.यदि.संघ के समय सूर्योदय हो जाव | 
तो सामान्य दण्ड दिया. जाता |. एथेन्स. मै. शारीरिक दण्ड दिया जाता था । 
इंग्ळड.में संघ के अपराध में क्लर्जी के निणेयानुसार दण्ड. दिया जाता | 
प्रोत्साहन ., र | 
साहस में प्रयोजक और उत्साहक के लिए. भी विभिन्‍न विधान किये गये | 
Ezek 1822 | 
Demonsth IIT App. VIII P: 352: है 
Blockstone IV ch. IX P, 121. 
Demonsth. III App. VIII P. 350, ` 
or WA am EE 242, 248. . मी 
punishments, chil. a, ae pases? ‘i 4 | 


PAR 99 90 :- 
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सन देने वाळे को चतुरुंणा दण्ड विधान : किया गया 1१.; एक को बहुत सेः 
व्यक्ति मिल कर मर्मान्तक घाव से मार डाळे तो उन्हे मृत्यु दंड, बध-अपराघ 
के समान ही दण्ड देना चाहिए ।२ साहस में विचार के समय इन बातों पर. 
विचार करना आवश्यक है--किसने अपराध प्रारम्म किया, कौन सहायक: 
हैं, किसने परामश दिया, किसने शरण और आवश्यक सामग्री शस्त्र दिया, 
किसने मोजन आदि दिया, किसने उकसाया, किसने व्यक्ति का परिचय और 
उसे मारने का प्रकार बताया, सुनकर उपेक्षा कर देनेवाला, दोषवक्तानुमोदक,, 
सामथ्यं रखते हुए निषेध न करने वाळे सभी समान रूप से दण्ड मागी होते 
हैं।? अपराध के प्रारम्म करने अथवा उकसावा करने पर आधा दण्ड दिया 
जाता।* याज्ञवल्क्य ने एक बृहत्यूची दी है जिसमें ध्यान देने की बात यह 
है कि वृक्षों, पशुओं, समाज के उपेक्षित वर्गों के साथ किये गये साहस कर्म 
पर भी उचित दण्ड विधान किया गया है| :. . : 


धोखा 


विबाह में पागल ( उन्मत्ता ), कोढ़ी ( कुष्ठिन्या) और व्यभिचरितं 


' ( सृश्मेथुना ) को उत्तम कन्या के रूप में विवाहित करना अपराध है | इसी 


` पकार वर सें मी दोष हों और अभिभावक उन्हें छिपा कर विवाह.कर दे तो 
य ‘RnR 
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राधी माना जाता । उत्तम कन्या दिखा कर निकृष्ट कन्या का 
Fd अपराध है. और ऐसे विवाह अवैध भी हो सकते हैं; साथ ही 
अपराध में जुर्माना भी देना पड़ता ।* उत्तम कन्या दिखा कर free? 
साथ विवाह करा देने में कौटल्य आदि ने तो जुर्माना ही माना है, मनु ने | 
दोनों कन्याओ के साथ विवाह करा देने का विधान किया है ।* ज्योतिषी 
मिथ्या फलादेश से द्रव्य अपहरण करता तो यह चोरी के समान अपराध है।* 
साधु के वेश में जनता को ठगने वाला और शूद्र का_ब्राह्मण-वेश धारण 
करना मी अपराध है ia रोग छिपा कर उसे बेचना, मिलावट के 
अलावा रत्नों, मणियों, स्वणे आदि का नकल वास्तविक के रूप में बचने पर 
इसमें मूल्य. तो क्रेताओं को लोटा दिया जाता और ढुगुना जुर्माना राजकोश 
को विक्रेता देता ।" घोबी, Serer और दर्जी द्वारा आहक का कपड़ा बढ्छ 
देना घोखे की कोटि में माने जाते और इनमें क्रेता को मूल्य छौटाने के 
अतिरिक्त शुल्क दिया जाता ।* 


धार्मिक अपराध | 
दिक काल से स्मृति काल तक धार्मिक अपराधों के रूप और आधार | 

में महान्‌ अन्तर आ गया । वैदिक समाज में धर्म के विभिन्न अंगों, सम्मद | 
“एवं अवैदिक मान्यताओं का व्यापक रूप से प्रसार नहीं हुआ था | ATF) 
ककल SS यर NES MRR म नी १ 


१. Ago ८।९०५।; ८२२४; Blo ३।१५।१८८।; Rro ५।४५।; मनु० ८।२२५। । 
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वैदिक काल में ऋत के विपरीत किया गया अपराध अनृत कहा गया और 
उसे स्वीकार करने वाळे को महान्‌ दण्ड दिया जाता था | wa के समाजी- 
करण होने पर उसका स्वरूप धम के रूप में सामने आया । उसमें विभिन्न 
सामाजिक मान्यताओं का विकास हुआ | समाज के कितने ही नियम आये | 
उनका समष्टिगत रूप धम माना गया । धम के विपरीत किया गया कार्य 
अधम और अपराध माना गया | 


ऋत के सामाजिक होने के साथ धम पर अवैदिक समाजों का भी प्रभाव 
था | अवैदिक जातियों एवं उनकी मान्यताओं का भी प्रभाव पड़ रहा था | 
इसके साथ इस रूप में और स्पष्टता आ जाती है. जब अवैदिक समाजों का 
वैदिक समाज में पयवसान हो जाता है । उनके लिए भी सामाजिक-घम की 
स्थापना करनी पड़ती है । फलस्वरूप धर्म में सामान्य और विशेष जैसे विभाग 
करने पड़े | सामान्य में सत्य, दया, आर्थिक, नेतिक आदि सिद्वान्तों का परि- 
गणन किया गया । विशेष में व्यक्ति की सामाजिक स्थापना के साथ उसके 
कम की व्यवस्था की गई | विशेष धमम के विशेष नियम भी सामने आए । 
इनका पालन न करना अपराध माना गया । अपनी सामाजिक स्थिति के 


अनुसार काय न करने पर मृत्यु-दण्ड तक दिया जाने लगा । ज्यों-ज्यों तमाज ' 


का विस्तार आगे बढ़ता गया इस सिद्धान्त की स्पष्टता आने लगी | सामाजिक 

` भम की अवहेलना करने पर झम्बूक को मर्यादापुरुषोत्तम राम ने मृत्यु दण्ड 
। शम्बूक ने घम के उस अंश का ग्रहण किया जिसे तत्कालीन समाज ने 

` उसके लिए निषिद्ध किया था | यह शम्बूक का धार्मिक अपराध था | फलतः 

' पय की ओर से उसे मृत्यु-दण्ड दिया गया | 


विभिन्न अवैदिक समाजों के साथ सम्बन्ध होने के साथ वैदिक समाज 
उनके सम्मिश्रण के अवसर पर वैदिक समाज के संरक्षण का भाव सदा 
में रखा गया | विशेष घस को स्थापना से एक ऐसा व्यापक आधार 


को सूची प्रस्तुत की गई | उनका संहिताबद्ध रूप AUIS है. 


- CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


किया गया. जिसमें विभिन्न सामाजिक संघटनों की धार्मिक सीमा - 


í 
RPO SE OS ९५०९१० ”_ YU PU >>> TET हला ME EP SMS PU लकल 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


Qoo प्राचीन भारत में अपराध और दंड 


अन्ततः परवर्त्ती काल में quae के विपरीत किया गया काय अपराध 
माना गया | भमंश्ासतरों ने धार्मिक, राजनीतिक एवं सामाजिक विधि निषेध 
की सूची प्रस्तुत की जिसमें अपराधों का व्यापक परिगणन सामने आया.। 


इसके साथ एक और समस्या थी--अवैदिक सम्प्रदायों का जन्म | बौद्ध एवं - 


जैन जैसे सम्प्रदायों के उद्भव से अपराधों के साथ एक नया रूप सामने 
आया | इससे THATS की सूची पर और बल दिया गया | इसका परिणाम 
यह हुआ कि परवर्तीकाल में घमशास्त्रों को ही अपराध का आधार मान कर 
घगैशास्त्रो के विपरीत किया गया कायं धार्मिक अपराध माना गया है | 


विश्व के धार्मिक संघटनों में संघपं होने से धार्मिक साम्प्रदायिकता चलती 
रही । सम्प्रदाय विशेष के हाथ में राजसत्ता आने पर अन्य सम्भ्रदायों के 
व्यवहार घार्मिक अपराध मान लिये जाते और उन्हें समूल नष्ट करने के लिए 
उच्च-नीच सर्वविधि प्रयास किये जाते | भारत में ऐसा कमी नहीं हुआ | धमं 
की नयी व्याख्या करने वालों को पूणं सुविधा थी | जैन, बौद्ध आदि नास्तिक 
दर्शन वाले भी व्यवहार में समान स्तर रखते थे। वैष्णव राजाओं के मन्त्री 
बौद्ध रहे हैं | वस्तुतः भारत में धार्मिक अपराधों में धम-विशेष की अवमानना 
करना भी आ जाता है | हिन्दू राज्य में कोई अहिन्दू धर्मावलम्त्री को कष्ट नहीं 
पहुँचा सकता था न तो उसके पुण्य पुरुषों तथा स्थानों को अपमानित कर 
सकता था | किसी भी प्रकार की धार्मिक मान्यता में विश्वास और पालन की 
पूर्ण सुविधा थी | राज्य द्वारा उन्हें पूण संरक्षण प्राप्त था । वस्तुतः राज्य धमं 
नहीं व्यक्ति एवं समाज के लिए रहा है| व्यक्ति एवं समाज के लिए घमं 
अनिवार्य साध्य और साधन माना गया । अतएव राज्य को धमं सापेक्ष बनना 


पड़ा; क्योंकि धम से अतिरिक्त उसका अस्तित्व व्यक्ति एवं समाज से परे हो _ 


जाता जव कि राज्य उनके लिए, ही था | फलतः राज्य धम प्रतीकों की सुरक्षा 
के लिए उत्तरदायी था|) 
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मन्दिर नष्ट करने .वाछे को मृत्यु दण्ड दिया जा सकता था | मूर्तिमंजक 
को ५०० पण अथवा उत्तम साहस का दण्ड दिया जाता । ) मूर्ति चुराना, बैंचना 
और अपमानित करना भीषण अपराध माना जाता । एथेन्स में इस अपराध 
* पर मृत्यु-दंड, देश निकाला या जुर्माना देना पड़ता ।२ मनु के अनुसार पाषण्डियों 
को देश से निकाल देना चाहिए 13 पाषण्डी के दो तालय थे अवैदिक सम्प्र- 
दाय का साधु अथवा धमंवंचक । धर्म ढोंग करने वाळे को पाषण्डी कहना 
ही अधिक उपयुक्त होगा | मान्य दर्शन के विपरीत नये दशन के प्रतिपादन 
पर भी एथेन्स में मृत्यु दण्ड, देश निकाला अथवा जुर्माना देना पड़ता | 
रोमन साम्राज्य में ईसाई धम प्रचारकों को सिंह के सामने फेंका गया |" यह 
स्थिति गणराज्य के काळ तक चलती रही ।* युरोप का मध्य युग धम के 
नाम पर प्रवाहित रक्तपात से नैतिकता में काला अध्याय प्रस्तुत करता है | 
भारत में किसी भी देवता, महापुरुष को अपशब्द कहने पर भी दण्ड 
दिया जाता ।७ 


समाज द्वारा निर्णीत मान्यता का कार्यान्वयन राज्य का काय का था | 
समाज अपनी .मान्यता में परिवतन कर सकता था लेकिन राज्य उसमें 
हस्तक्षेप नहीं कर सकता था | झूद्रों के लिए समाज में जो स्थान निश्चित किये 
गये थे, राज्य उनका कार्यान्वयन करता रहा | गौतम के अनुसार द्भ वेद 
मन्त्रों का उच्चारण और अवण नहीं कर सकता था। ऐसा करने पर 
Sifter और कान से हाथ धोना पड़ता । मनु और याशवल्क्य इस 
eae oe 
_ & ago ९२८९]; वि० ५१७४ 3 SAS 
2. Demo III App; VIII-PP. 346-348. 
- ३. सनु० ९।२२५। 
orostian Civilization 
A emon. III App. VIII P. 347. 58 
Continental History of Crminal Law. Part I ch. 16. 
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पर कुछ निर्देश नहीं करते । बृहस्पति उक्त मत का समर्थन करते हैं |१ 
फलत; राज्य इन विधानों का कार्यान्वयन करता है । 

उत्तरवर्तीकाल में मोजन, पान आदि धमं के मुख्य अंग हो गये थे | इस 
स्थिति में अपवित्र वस्तु खिलाकर किसी को दूषित करना अपराध था | 
ब्राह्मण को दूषित करने पर उत्तम, क्षत्रिय को दूषित करने पर मध्यम, वैश्य 
को प्रथम और TA को दूषित करने पर २५ पण que दिया जाता ।२ विष्णु 
के अनुसार ब्राह्मण को सुरापान करा कर भ्रष्ट करने के अपराध में मृत्यु दण्ड 
दिया जा सकता था 13 झूद्र द्विजाति को जान कर स्पश द्वारा भ्रष्ट करता 
है तो उसे मृत्यु दण्ड भागी होना पड़ता ।४ याज्ञवल्क्य और कौटल्य इस 
अपराध पर जुर्माने का समथन करते हैं ।५ यज्ञोपवीत आदि द्विजातियों के 
चिन्ह धारण करने AR को शारीरिक दण्ड दिया जाता ।१ कौटल्य 
इस अपराध में एक आँख फोड़ने अथवा ८०० पण का दण्ड विधान करते 
हैं) याज्ञवल्क्य केवळ ५०० पण जुर्माना ही मानते हैं [७ 


प्राचीन विश्व म॑ मूत-प्रेत का सम्बन्ध विधिशासत्र से भी होता रहा है | 

कोई व्यक्ति किसी पर चुडेळ का प्रकोप करा कर मार डाले तो बाबीछोनिया 
में मृत्यु दण्ड दिया जाता था | विभिन्‍न देशों में geet को जलाने में 
स्त्रियों को भी जला दिया जाता | मोज़ेक विधि में चुडैलों के जलाने का 
विधान था। ऐसे प्रयोग करने वालों को एथेन्स में मृत्यु-दण्ड' दिया जाता । 
रोम और मध्ययुगीन फ्रांस में मी जादूगरों पर कठोर नियन्त्रण ढगाया गया। 

- To १२।४-५।; Jo २०१२ 

० to ४।१३।२३२।; याज्ञ० २।२९६। 

० म.पु. ५।९८-१०३। 

fio ५।१०४। 
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मनु० ९।२२४ और २६०। 

- Pto ४।१०।२२५।; याज्ञ? २३०४ 


Ge ft K ww ९० 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. : 
=} 


Digitized by Arya RRA की वेगकिरण "? and eGangotri 
किरण .. 


इंग्लेण्ड में बिना i से पूछे ही चुडैलों तथा उनके प्रयोक्ताओ को जला 
दिया जाता ।१ भारत भी इस व्यवस्था का शिकार था | 


मनु के समय में तान्त्रिक अमिचारों का चमत्कार व्यापक हो रहा था। 
उससे ढोंगियों द्वारा प्रजा का नेतिक हास हो रहा था। अमिचार का मूळ 
बामाचार के पंचमकार से किसी न किसी प्रकार सम्बद्ध रहता है । स्मृतियों 
| ने अपने पूववर्ती शुतियों के वामाचार से सम्बद्ध प्रत्येक अंश का वहिष्कार 
किया | मनु ने सभी प्रकार के अभिचार का निषेध किया और उसे अपराध 
माना | कुल्लूकभट्ट ने अभिचार से तात्पय लौकिक और शास्रीय दोनों 
माना है ।* पश्चिम के चुडैलों का सम्बन्ध मनु के अभिचार से नहीं है। 
मनु तथा धमंशास्त्रकारों ने किसी को चुडैल समझ कर उसे जलाने का विधान 
नहीं किया क्योंकि वह स्थिति असत्य कल्पना-मात्र ही है। अभिचार का 
प्रायोगिक और दाशनिक आधार था । उसके विपरीत स्मृतियो ने विरोध 
प्रस्तुत किया ।- दूसरी ओर अभिचार के आधारमूत तान्त्रिक ग्रन्थों ने वेद 
तथा स्मृतियों को वेश्या कहा है, क्योंकि वे Ter नहीं सावजनिक हैं | किसी 
को अभिचार से मृत्यु होने से पूर्व .प्रयोक्ता पर जुर्माना आदि का विधान 
था किन्तु प्रयोग के कारण मृत्यु हो जाने पर मृत्यु-दण्ड ही विहित है ।3 _ 
सहति देश निकाले का विधान करते हैं ।४ ; 
1. Hamb. 2. | 
» Exd, 2. 
Demons, III App VIII P. 350. es 
pentinental Criminal Law, Part I ch. VI 39. `` 
F lackstone, IV ch. 1V PP. 60-61. a! 
x मनु० ९२९०] ३! KAA A । 
RP ९२९० पर कुल्लूक |; कौ० WINRAR ' 7: ` `. 
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पशुओं के अपराध _ 
पञ्ुओं से होने वाळे अपराध का उत्तरंदायित्व मालिक पर था और 
राज्य को जुर्माना भी:देना पड़ता ।१ यदि क्षेत्र या चरागाह माग में पड़ता, 
पशु देव समर्पित और सकृत्प्रसूता गाय से क्षति हो जाय तो उसे अपराध नहीं 
माना जाता ।२ क्षति होने में पशुपाङन का उद्देश्य है तो उसे जुर्माना देना 
पड़ता किन्तु यदि क्षेत्रपति ने - मी क्षेत्र रक्षा में असावधानी की और WT उस 
स्थिति-में अनायास ही अपने स्वामी के प्रतिबन्धों के उपरान्त क्षेत्र में जा 
सकता तो पशुपालक के स्थान. पर क्षेत्रपति ही अपराधी माना जाता। उक्त 
स्थितियों के अतिरिक्त अन्य स्थिति में canes ही उत्तरदायी होता ।३ क्षति | 
करने वाले पशुओं के अनुसार गाय, ऊंट, अश्व आदि के जुर्माने में अन्तर 
पड़ता ।४ पञ्च यदि क्षति करके उसी क्षेत्र में बैठता और सोता भी है तो | 
अपराध FTA हो,जाता ।” | 


छेकिन क्षेत्र में से पशु को निकालने में उसे बुरी तरह पीटा नहीं जा । 
सकता था ॥६ भूखे एवं प्यासे के साथ दुव्यवहार करने पर WaT | 
जैसा अपराध माना जाता |» पश्जुओ को किसी प्रकार का कष्ट देना | 


EEE See 

१. मनु० ८।२४१।; वि० ५।१४६।; याज्ञ २।१६१। | 

Re- Mo १२।; मनु० ८२३८ और Wl; वि० ५।१४७।; Fto ३।१०।१७२।; 
याज्म २१६२, ३। ; 

३. mgo ८२३८-२४१; गौ० UR- ro ५।१४०-१४१।; | 
या० २।१६१। ः pin | 

४. Mo १०२२-२४; याज्ञ० २1१५९; वि० ५१४२-१४४॥; कौ० | 

३।१०।१७२ ; 
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अपराधं माना जाता ।१ Te की हत्या सवथा निषिद्ध थी । धार्मिक विधियों 
में पद्युवलि-निषेध माना गया ।* कौटल्य ने संरक्षित जंगलों में ,आखेट 
‘at निषेध किया । इसमें धार्मिक उद्देश्य भी सम्मिलित था |3- जंगली 
पशुओं के उत्पात की सूचना” जंगल के अधिकारी को देना चाहिए, उन्हें 
समाप्त या कष्ट न देना चाहिए ।४ 


Wwe 
| शेष अपराधों को तीन भागों में विभक्त कर विचार करना ठीक होगा | 
` (१ मृत्यु दण्ड सम्बन्धी (२) शारीरिक दण्ड सम्बन्धी (३) अथे दण्ड 
सम्बन्धी | राजा पर आक्रमण करना ब्रह्महत्या से भी बढ़ कर अपराध माना 
गया है ।५ राजा; दुर्ग, कोश, सेना आदि राज्य की प्रकृतियों के प्रति 
UZ भाव रखने वाले को जिन्दा अग्नि में जला देना चाहिए ।६ राजपरिवार 
का व्यक्ति भी उक्त अपराध में समान दण्ड भागी होगा ।७ बृहस्पति राजा 
। के प्रति शत्रु भाव रखने वाळे को देश-निष्कासन का ही दण्ड देते हैं | 
| RS का उद्देश्य राज्यद्रोह में संल्ल्ग्न व्यक्ति के लिए नहीं अपित भाव 
| गात्र वाढे व्यक्ति के लिए ज्ञात हो रहा है | अन्य देशों में तो बड़े कठोर 
दण्ड थे | बाबीछोनिया में राज्यद्रोह पर मृत्यु दण्ड दिया जाता था।* 
य्य sy O S 


पारि 


|  मनु० ८२८६ 

वि० ५।५२-५४। 
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परसिया में भी इसी प्रकार का दण्ड था ।१ रोमन लॉ में राज्य क़्े विपरीत 
सोचने के लिए रात्रि में एकत्र होना भी मृत्यु दण्ड का कारण होता । 
गणतन्त्र में समा और सदस्य राजा के स्थानापन्न बन गये थे । साम्राज्य 
विस्तार के अवसर पर सम्राट्‌ के विपरीत सोचना भी अपराध माना गया l? 
एथेन्स में ऐसी सजा विद्रोह की भावना रखने, सहायता तथा अवसर देने 


वाले को भी दी जाती 15 मध्य-युगीन फ्रान्स में सन्दिग्ध व्यक्ति द्वारा अपराध _ । 


अस्वीकार करने पर भी फ्रान्स की विशेष विधि में मृत्यु-दण्ड दिया 
जाता था ४ 


प्राचीन भारत में राजा के प्रति विद्रोह माव, agar रखने तथा विद्रोह | 


को बढ़ावा देने वाळे को शारीरिक दण्ड दिया जाता।* रानी के प्रति 
अमानुषिक व्यवहारों पर wea का विधान था [६ राज्य के हाथी, 
अश्च, अ्न-शस्र आदि को ध्वस्त करने का प्रयत्न करना मो राजद्रोह के ही 


समान माना गया ।* राजा को गाली देने में जिह्वा छेदन करना आवश्यक | 


था ।« याज्ञवल्क्य ने अंगच्छेद के स्थान पर देश निकाला या जुर्माने का 


विकल्प लगा दिया ।* परवर्ती काल में राजतंत्र के विकास के साथ दण्ड | 
में भी अन्तर आ गया । नारद और कात्यायन ने गाली के अपराध में मृत्यु | 


‘I. Dhalla : Zorostean Civlization; ch. I Criminal Offences and i | 


their punishments. 
Twelve tables, 825. 


. Demons : Vol. III App. VIII PP. 338-340. 
Continental Criminal Law Part I ch. VI 39. 


८ मनु० ९२३२ और २३५; Blo ४२२७ 
- याज्ञ २२८२; Fto ४१३1२३४ 
मनु० ९२७५ और २८०] 


PNG ० .० 7 0७ 1७ 


याज्ञ० २२२१ और ३०२ . ArI 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Fto ४११।२२८। za ळा | 


p 


. 
Í 
if 
{| 
H 
|! 
| 
$ 
| 
i 


Digitized by Arya अपची का वर्गीकरण Chennai and eGangotri 
तचो का वर्गीकरण १०७ 


दण्ड का भी विधान किया है ।* इङ्गलेण्ड में सीघे शारीरिक दण्ड ही 
मुख्य था।* राजा को धोखा देने और उसकी गुप्त मन्त्रणा प्रकाशित 
करने के अभियोग में अंगच्छेद का दण्ड दिया जाता | याजबल्क्य ने इसमें 
देश निकाला का दण्ड माना है । 
युरोप की प्राचीन ओर मध्ययुगीन व्यवस्था में बड़े कठोर दण्ड दिये 
' जाते रहे | व्यक्ति को टुकड़े टुकड़े कर देने के अतिरिक्त अग्नि सात कर 
दिया जाता था | फ्रांस में मध्ययुगीन एवं परवती काल और इङ्गळेण्ड के 
आधुनिक युग के पूव तक यह परम्परा चल रही थी। इज्जलेण्ड में कुछ 
शताग्दि पूर्व तक मृत्यु-दण्ड में व्यक्ति को फांसी ढगा कर लटका दिया 
जाता था | अध जीवितावस्था में उतार कर उसकी saat निकाल कर 
जळा दी जातीं | शेष अंग चार डुकड़ों में काट डाळा जाता | उक्त प्रक्रिया 
राजा की इच्छा पर किसी स्थळ पर की जा सकती थी |३ एथेन्स और फ्रांस 
में पिता के अपराध का दण्ड उसके पुत्र को भुगतना पड़ता । अपराधी के 
परिवार की सम्पत्ति अपहृत कर उसे मिच्चाटन के लिए बाध्य कर दिया 
जाता | फ्रांस में पिता को मृत्यु दण्ड देने और सम्पत्तिहरण से ही राज्य को 
सन्तोष नहीं होता था । मृत्यु-दण्ड के बाद अपराधी के पुत्रों को घुल्घुल 
` र भरने के लिए बाध्य कर दिया जाता ।४ एथेन्स में अपराधी को मृत्यु 
' दण्ड देकर उसका शव देश के बाहर फॅक.दिया जाता और दफ़न न किया 
` ताता । उसके घर को ध्वस्त कर बंजर बना दिया जाता |" रोम में तो 
ee... AA ii 


र. नारद० १८ 


| ४ Blackstone IV ch. IX P. 22. 

aa lack > Bk. IV ch. VI P. 92. Quotted by R. Dasgupta; 

| 4. (९ and Punishment in Ancient India, Bk, II P. 2. 

| 5, ptinental History of Criminal Law; Part 1 ch. vr 39f. 

‘a Tations of Demonsthenese; vol 111 App.. vil PP. 339-40; 

ated bay Charls R. Kennedy (1856); Vol 77 is specially 
Portant for the study of Athenian Criminal Law. . ० 
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जनता की इच्छानुसार साबंजनिक नार्य*भवन में जंगली पशुओं द्वारा 
जिन्दे ही खिला दिया जाता ।१ उक्त दण्ड राज्य अपराध पर दिये जाते | 
राज्य एवं राजा के विपरीत किये अपराधों की ४० संख्या शुक्र ने दिया है। 
लेकिन उनमें युरोपीय क्रूरता का अभाव पाया जाता है। वास्तविकता तो 
यह है कि भारतीय परम्परा में राजा और जनता का सम्बन्ध पश्चिम से 
भिन्न रहा। राजद्रोह के अपराध में मी राजा अपनी इच्छा के अनुसार : 
नहीं शास्त्र के अनुकूल दण्ड देता था । शात्रों के संरक्षक ( The Guar- 
dian of the Constitution ) राजा नहीं ब्राह्मण थे। उन्हें ही 
व्याख्या का अधिकार था। राजा की स्वेच्छाचरिता पर वे स्वयं शस्त्र ग्रहण 
करने को प्रस्तुत थे | राज्यविप्छव की स्थिति आं सकती थी | फलतः पश्चिम 
की निरंकुश राजशक्ति का स्वरूप भारत म नहीं था | 


सामाजिक अपराध | 
असत्य साक्ष्य, साक्षीत्व में विश्वासघात आदि अपराध माने गये हैं | : 
ऋणादि की झुंडी मांग पर व्यक्ति दण्ड मागी माना जाता ।२ किसी की वस्तु | 
चोरी गयी हो और वह दूसरी की वस्तु को अपनी समझ कर पक्ष प्रस्तुत | 
करता है तो अप्रमाणित होने पर उसे दण्ड मिळता |? न्यायालय की आज्ञा का | 
उल्छंबन अथवा उसके बुलावे की उपेक्षा करना अपराध रहा है | यह नियम | 
वाढी प्रतिवादी के साथ साक्षी आदि पर भी लागू होता था 1४ आम में डाका | 
पड़े तो सभी नागरिक का कर्तब्य था कि वे डाकू का सामना करें | इसमें जो | 
* सम्मिलित न हो उसे देश निकाला तक का दण्ड दिया जा सकता या1 | 
1. Justinian Bk. 1ए Title xvii P. 3 Quotted by R. Dasgupta | | 
Bk. 1 P. 3. ae CIENS > 
मनु० ८२८५] - 
मनु० ८२८६! 
` बृहस्पति० २।३५।; ७।३१।; भनु० ८।१०७। 
मनु० ९।२७४। ` नड = ERE 
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कौटल्य तो जुर्माना के साथ देश निकाला तक के दण्ड की आज्ञा देते हैं ।१ 
चोरी में सहायता देना तो दण्ड्य था ही, साथ ही उसके उन्मूलन में उपेक्षा 
करना भी अपराध माना गया ।* किसी पर आरोप लगा कर उसे प्रमाणित 
न करने और न्यायालय में चुप हो जाने पर दण्ड दिया जाता ।3 राजकर्म- 
चारियों की अनवधानता से डाका, छूट, इत्या आदि की घटनाएँ हो जाये 
' तो वे भी कठोर दण्ड के भागी होते थे।४ चोर, डाकू, व्यभिचारी को 
| गिरफ्तार करके छोड़ देने पर कमचारी को दण्ड दिया जाता ।५ Fe से 
| कैदी के भागने में सहायता देने के अपराध में कमचारी की सम्पत्ति छीन 
' कर उसे मृत्यु दण्ड तक दिया जा सकता है |* हिरासत में लिए व्यक्ति के 
| छोड्ने पर भी दण्ड दिया जाता |* पवित्र साक्षी पर मिथ्यारोप में आरोपक 
| को विवादग्रस्त सम्पत्ति के बरावर ही जुर्माना देना पड़ता |: घूस लेकर 
| अनुचित निणय करने पर न्यायाधीश की सारी सम्पत्ति जब्त कर ली 
| जाती ।१ न्यायालय के कमचारी अनुचित शब्द न्यायार्थी तथा तत्सम्बन्धी 
को देते तो उन्हें पदच्युत कर दिया जाता ।१° 
Meet. : `... कि 


~ 


- कौ० ४।१२।२३०। 

` विष्णु० ५।७४। 

* भनु० ८।५८। 

* को० २।५।५९।; ४।९।२२३-२२४ 

" याज्ञ २।२९५। 

कोटल्य० ४।९।२१४। 

` कौ० ३२२१९९; याज्ञ, २।२४३। 

* वृहस्पति० ७२४ 

° भनु० ९२३४ विष्णु० ५१९५ और १८०; याज्ञ? २४ और Rodi; 
T २२।१०। FC l 
विशेष द्रष्य; धर्मस्थीय प्रकरण । `: 
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बाबीलोनिया में घूस लेने पर जज को पद्च्युति और घूस का १२ गुना. | 
जुर्माना देना पड़ता (१ एथेन्स में मृत्यु दण्ड अथवा १० गुना जुमानेका | 
नियम था ।२ फ्रांस में पद्च्युति और जुर्माने का नियम था 13 gem | 
में पदच्युति, जेल, जुर्माना और नजरबन्दी का दण्ड दिया जाता ।४ 
व्यक्ति समाज और समाज व्यक्ति के लिए, पूरक हैं। अति सामाजिक 
स्वत्वो के विकास और वैयक्तिक स्वतन्त्रता के अतिरेक से कल्याण एकांगी 
हो जाता है | प्राचीन भारतीय व्यवस्था में दोनों सन्तुलित आधार पर स्थिर | 
हों और उनमें आने वाली बाधाओं को दूर करने लिए राज्य साधन के रूप में... 
रहा दै | व्यक्ति समाज की मान्यताओं, शान्ति एवं सुव्यवस्था भंग का प्रयास | 
नहीं कर सकता । इसके लिए छोटी छोटी बातों पर मी ध्यान देना पड़ता | 
था | निश्चितं स्थान से अतिरिक्त स्थान पर कुत्ते, बिल्ली; सप आदि के शव 
Hat पर ३ पण; गघे, ऊंट तथा अन्य बड़े पशुओं के शव फंकने पर ६ पण 
और मनुष्य के शव को फेंकने पर ५० दण्ड दिया जाता" निश्चित स्थान | 
से अन्यत्र शव गाड़ने पर भी १२. पण दण्ड दिया जता ।६ भारत से कठोर 7 
- नियम रोम और पारस में पाये जाते थे |० 
वस्तु में मिलावट करने, द्रव्य और मणियों को नष्ट करने पर वस्तु के | 
अनुपात से दण्ड दिया जाता ।€ इंग्लेण्ड में शराब में मिलावट करने पर 
कड़ा दण्ड था । अस्वास्थ्य और निषिद्ध वस्तुओं के बेचने पर भारत में | 


० Hamm, 5. 
. Demonsth. III App VIII P. 343 


1 
2 
3. Continental History of Criminal Law. Part 1 ch. VI 391 
4, Blackstone IV ch. X PP. 140-141 

५. को० २।३४।१४५। 
६. को० २।२४।१४५। 


7. R; seta : Crime and Punishmentoin In Ancient Indie | 


८. मनु० ९।२८६।; Mo ४२२०४; याज्ञ २२४५ 
9. Blackstone; 1v ch. या P, 162, 
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कठोर दण्ड दिया जाता ।१ नरमांस विक्रय पर ९०० पण का जुर्माना अदा 
करना पड़ता ।२ मरे हुए पञ्च, विदित स्थान से अतिरिक्त स्थान पर मारे पञ्च॒ 
| तथा सडे मांस के विक्रय पर १२ पण दण्ड दिया जाता |३ समी अंगों का 
मांस नहीं बेचना पड़ता | शव के कपड़े चुरा कर बचने पर ६०० पण अथवा 
उत्तम साहस का दण्ड दिया जाता । जलाशय तथा जल खोतों के पास 
शौचालय या मूत्रालय बनाने में दण्ड भागी होना पड़ता | तालाब, कूप आदि 
को गन्दा करना उससे भी बड़ा अपराध माना जाता ।* इसी प्रकार 
राजमाग, मंदिर, राजभवन, तीर्थस्थान आदि गन्दा करने. पर जुर्माना देना 
पढ़ता |६ रुग्ण, ot, वृद्ध और बालक आदि को उक्त दण्ड नहीं दिये 
बाते।* उक्त अपराधों की दशा तथा व्यक्ति की मनोवृत्ति के अनुसार 
जमाने में न्यूनाधिक्य सम्मव था |< सार्वजनिक सम्पत्ति और स्थानों को 
| नष्ट करना सामाजिक अपराध के साथ राज्य सम्बन्धी मौ अपराध 
माना जाता। 
यातायात सम्बन्धी अपराधों में व्यक्ति की जानकारी, विवशता आदि पर 
ध्यान दिया जाता। यान द्वारा दुघंटना होने पर १० हेतुओं पर ध्यान देकर 
' दण्ड देना पड़ता । यान का कोई अंग मग्न हो जाय, विषम भूमि हो, 
| अप्रत्याशित ढंग से पञ्च पक्षी सामने आ जाय, Twat के रज्डु आदि बन्धन 
| इर चाये, अगल-बगळ हल्ला होने से पश्न मड़क जाय आदि कारणों से घटित 
ह, सराछ हला हनो स, eel तीही 


| ( विष्णु ५१७४ 
| \ को० ३।२६।१२२।;:४।१०।२२६। 

णु ५४९); याज्ञ ० २।२९७। 
को०१०।२२५।; याज्म २३०३ 

५।१०६।; Fto २।३६।१४५। 
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दुर्घटना में सारथि को दण्ड नहीं दिया जाता | अन्य स्थितियों में सारथी 
अथवा रथ स्वामी को जुर्माना अदा करना पड़ता |` पशुओ द्वारा आघात 
होने पर पञ्च या विषधर सप एवं हानिप्रद अन्य वस्तु फकने पर दण्ड fear 
जाता.। इनमें यदि स्वामी का सहयोग है तो अवश्य दण्डित होगा | 
बाब्रीलोनिया में हिंसक पशुओं के हिंस अंगों का छेदन करके रखना चाहिए, 
जैसे मारनेवाले बैठ की सींग | ऐसा न करने पर दुघटना का उत्तरदायित्व 
स्वामी पर माना जाता | पारस में पञ्च॒ ही अपराध के लिए उत्तरदायी होता । 
पागल कुत्ता बिना भूके. किसी को काट छे वो उसका कान ढेना चाहिए | 
यदि वह पुनरादृत्ति करता है तो पाँव आदि दण्ड स्वरूप काट लेना 
चाहिए, | मोज़ेक लॉ में मी पञ्च॒ ही अपराध के लिए उत्तरदायी था । अपराधी 
पशु का मांस भी नहीं खाया जाता । एंग्छो सेक्शन लॉ के अनुसार अपराधी 
पशु कोःपीडित के हाँथ सौंप देने से स्वामी मुक्त हो जाता । . 


मुद्रा नाप तौछ 


मुद्रा और. नाप-तौल सम्बन्धी अपराध के निवारण पर राज्य विशेष | 
ध्यान रखता था | नकली और खोटे सिक्के के प्रयोग और ढाल्ने पर FAT , 


तथा देश निकाला तक किया जा सकता था ।४ एथेन्स में. तो इस पर मृत्यु 


दण्ड तक होता था |" यही दण्ड रोमन साम्राज्य में मी था ।१ मध्ययुगीन 
फ्रांस में आँख निकलवाना, खौलते कड़ाहे में डलवा देना अथवा मृत्यु-दण्डं 


मनु ० ८।२९०-२९२। 

मनु०८२९३-२९८ = 
« नारद १५-१६; कौ० २।१९१९७।; ATO २।२२४। `. 
४. याज्ञ० २२४०; कौ० ४।४।२१० ` | 

, Demonsth; mi App PP. 342-343 
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की व्यवस्था थी ।* खोटे सिक्के के प्रयोग पर ढालने की अपेक्षा कम दण्ड. 
था।* विश्व की प्राचीन ..राज्य संस्थाओं में प्राय; मुद्रा का प्रसारण. राज्य 
का कायं नहीं था । भारत में गणों को मुद्रा ढाल्ने का अधिकार था किन्तु 
राज्य का नियन्त्रण अनिवार्य था । राज्य नाप-तौछ पर मी नियन्त्रण रखता 
था |? व्यापार सरकारी नहीं था किन्तु बाजार, मूल्य, वस्तु, नाप-तौल आदि. 
पर राज्य का कठोर नियन्त्रण था । बटखरे राजचिह् अंकित होने पर ही 

प्रमाणित माने जाते और ६ मास पर राज्य द्वारा उनकी परीक्षा की जाती | 

राज्य fre विहीन बटखरे रखना अपराध माना जाता और. जुमांना अदा 

करना पड़ता |* जाली बटखरे के प्रयोग में मध्ययुगीन फ्रांस में अंगूठे . 
काटने का दण्ड दिया जाता रहा है ।५ 


शरारत 


hS 

शरारत से किसी के द्रव्य या वस्तु नष्ट करने पर क्षतिपूर्ति के साथ वस्तु 
कै मूल्य के वरावर जुर्माना देना पड़ता ui, इस्ति आदि को चोट 
पहुँचाने पर क्षतिपूर्सि और औषधि-व्यय प्रस्तुत करना पड़ता ।० कूप, तालाव, 
काँध आदि नष्ट करने के अपराध में मृत्यु-दण्ड तक दिया जा सकता था I< 
पदि सूखे हैं और उन्हें नष्ट किया जाता है तो अपराधी को कम दण्ड 
दिया जाता ।* सीमा तोड़ने में अंगच्छेद पुराना और जुर्माना वाद का ' 
कक्कड या. रया तोडने म. शज 0 0 


| 1. Continental...ch. vr 89. 

4 Blackstone. rv. ca. vI. P, 83. 

E~ ० ४।१।२०१।; याज्ञ ० २।२४०। 

` ४. वशि० १९१३; मनु० ८।४०३।; Blo २।१९।१०५।; ४।२।२०३। 
\ Continental History of Criminal Law. 7. ch. Vi. 39. 
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नियम था ।१ क्षेत्र में आग लगाने में मृत्युदण्ड तक का विधान था ।२ इस 
अपराध में स्री अपराधी को अंगच्छेद और उसके बाद मत्त सांड़ के सामने 
रख दिया जाता और उसके द्वारा मृत्यु के मुख में जाना पड़ता ।3 Tat को 
ध्वस्त करने वाले को Bal की योग्यता के अनुसार दण्ड दिया जाता [४ 
औद्योगिक वस्तुओं को नष्ट करने पर क्षतिपूर्ती के अतिरिक्त राज्य को वस्तु 
का ५ गुना जुर्माना देना पढ़ता ।” यदि अब्राह्मण दूसरे की भूमि पर | 
अधिकार जमा लेता है तो उसे दण्ड दिया जाता । इस अपराध में कोटल्य. 
ने जाति मेद नहीं किया है ।* है 
जालसाजी 
राजकीय Pret या वैयक्तिक प्रलेखो के साथ जाल करने पर मृत्यु-दण्ड 
दिया जाता था ।° वाद के विधायकों ने मध्यम साहस जुर्माना आदि का 
दण्ड देकर मृत्यु-दण्ड रद्‌ कर दिया ।« अनुशप्ति ( Licence ) के विना. 
नमक बनाना, साधुओं को छोड़कर, दण्ड माना जाता | राज्य द्वारा नियन्त्रित 
वस्तु के निर्यात करने पर दण्ड दिया जाता ।* यदि उसमें सैनिक सामग्री, 
मुद्रा, बहुमूल्य पत्थर आदि का निर्यात किया जाता तो अधिक गम्मीर अपराध 
माना जाता ।१० बहुत-सी वस्तुओं का मूल्य राज्य द्वारा निश्चित होता था | 
मनु० ९।२९१।; याज्ञ २।१५५।; कौ० ४।११।२२८।; वि० १७२। 
. कौ० ४।११।२२८।; Fo ५।९-११। | 
कौ० ४।११।२२८।; याज्ञ ० २।२७९। | 
मनु० ८२८५; Fo ५।५५-५९।; कौ० ३।१९।१९७।; याज्ञ २।२२७-२२९। | 
मनु० ८।२८८, २८९। 
मनु० ८२६४]; Flo ४।१०।२२६। 
मनु ० ९।२३२।; वि० ५९-१०] 
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उससे अधिक मूल्य लेने पर गलत मुनाफे के आधार पर जुर्माना किया 
जाता |* यदि अपने माल की खपत या सस्ते माव की दृष्टि से विदेशी माळ 
का व्यापारी बहिष्कार करते हैं और उन्हें राज्य स्वीकार करवा है तो उन्हे 
उत्तम साहस दण्ड दिया जाता ।९ इस उद्देश्य से यदि किसी प्रकार के 
व्यापारी संघटन हों तो राज्य तत्काल उन्हें समाप्त कर दे [3 


' सेवा की अवज्ञा 
स्वामि-सेवक का विवाद प्रायः दोनों के मध्य हुए समझौते पर किया 
बाता है। चरवाहे और हल्वाहे अपना काम नहीं पूरा करते तो उनको 
fen चाहिए ।४ निश्चित समय तक काम न करके छोड़ देना या वेतन 
हेकर काम नहीं करना जुर्माना का कारण बन जाता |" समझोता के बाद 
सेवक काम नहीं करता और वेतन नहीं लिया रहता तो क्षति-पूर्चि का ही 
दण्ड दिया जाता ।६ यदि वह अपने स्थान पर किसी को भेजता है तो वह 
ANA नहीं माना जाता ।० समय से पूव काय करने के अपराध में स्वामी 
पूरा वेतन और राजकोश में जुर्माना अदा करता ।€ मूल्य ढेकर क्रेता के 
_ सामान न पहुँचाने पर भी दण्ड दिया जाता ।* समझौता करके दूसरे 
RS SS 


१, to ४२1२०५]; याज्ञ. २।२४९। 
२. विग ५१२५; याज्ञ २२५०] 
| को० ४।२।२०४। 3 
k थापस्तम्व० २1११॥२८॥२-३॥ 
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११६ प्राचीन भारत में अपराध और दंड 
को वस्तु दे देने पर भी जुर्माना देना पड़ता ।१ समझौते का नियम वेश्या 
तक के साथ चलता था ।* - ! 


स्थानीय संगठनों की सुरक्षा पर राज्य अधिक ध्यान देता रहा है । यदि 
कोई सदस्य नियम का पालन नहीं कर रहा है तो उसे देश निकाला का 
दण्ड दिया जाता ।3 यदि ऐसा किसी प्रलोभनवश कर रहा है तो उसे 
जुर्माना भी किया जा सकता था ।४ कार्य प्रारम्भ होते ही संघ को छोड़ने 
वाले सदस्य पर जुर्माना किया जाता और यह प्रयास किया जाता कि वह 
संघ का सदस्य बना रहे । प्रथमबार चोरी जैसे अपराध को भी क्षमा किया 
जा सकता है ।* अन्य सदस्यों के साथ झगड़ा करने आदि के सम्बन्ध में 
जुर्माना दिया जाता ।* 


Jal की असावधानी से महान अनथ हो जाता है । अतएव उनके द्वारा 
हुए. गलत उपचार पर उन्हें उत्तम साहस दण्ड दिया जाता | पशुओं के साथ 
इस प्रकार की गलती पर प्रथम साहस दण्ड दिया जाता।४ विष्णु ने 
राजवग के साथ हुई असावधानी पर वैद्य को प्रथम साहस, अन्य के साग 
मध्यम और पश्चओं के साथ हुई असावधानी पर . प्रथम साहस दण्ड का 
बिधान किया है ।८ कोरल्य ने इस प्रकार का सामाजिक भेद न कर 
सामान्य रूप से मनुष्यमात्र के लिए को गयी असावधानी के लिए दण्ड 
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निश्चित किया दै ।१ याज्ञवल्क्य विष्णु के समान ही विधान करते हैं [२ 
शनहीन और लापरवाह वेद्य यदि रुपया लेकर रोगी को अच्छा नहीं करता 
और उसे बुरी हालत में डाळ देता है तो उसके साथ चोर जैसा व्यवहार 
करना चाहिए ।3 बाबीलोनिया में इस अपराध में अंगच्छेद का दण्ड दिया 
जाता | रोगो यदि दास या पञ्च है तो स्वामी को प्रतिफल देकर वैद्य मुक्त 
हो सकता था ।* पारस में असफल शल्य वध अपराध के समान माना 
बाता । इंगळेंड में लापरबाही और उपेक्षा के लिए विहित दण्ड इसमें भी 
दिया जाता ।* 

oo asta of बध में दो भेद करता है--ऐच्छिक ( Wilful) और 
` आकस्मिक (Accidental) | जानकर किये बघ के अपराध में मृत्युदण्ड दिया 
` जाता। अज्ञानावस्था में वह पुरोहित के यहाँ शरण के लिए भाग जाता 
_ या। वह वहाँ तब तक रहता था जब तक प्रधान पुरोहित का देहावसान 
` नेहो जाय । यदि इसके पूव आ जाता तो उसे मृत्यु-दण्ड का भागी 
` हीना पड़ता ।१ एथेन्स में वघ-अपराध के निर्णय करने के लिए पाँच 
| अदालत थीं | एरोपेगस न्यायालय में विष और बघ सम्बधी हत्या में मृत्यु-दण्ड 
दिया जाता । विवाद प्रारम्भ होने के पूव यदि अपराधी भाग जाना चाहता 
है और जीवन भर न लौटने की प्रतिज्ञा करता है तो उसे सुविधा दी जाती | 
` 'न्दु अपराधी ने अपने ही माता-पिता जैसे अन्य सम्बन्धी की हत्या की हे 
. तो उसे ऐसी सुविधा नहीं दी जा सकती थी । इस अवस्था में उसे आजीवन 

निष्कासन का दण्ड दिया जाता और उसकी सारी सम्पत्ति छीन ली 
See NNN > RAF 
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जाती | पॉलेडियम न्यायालय में ऐसे विवाद जाते जो “सज्जनतापूबंक ay 
से सम्बन्ध रखते थे । अर्थात्‌ किसी प्रकार की शते लिख कर बध करने के 
अपराध इनमें आते थे । इसमें अपराधी को उस समय तक देश-निकाला 
का दण्ड सुगतना पड़ता जब तक अपराधी पीड़ित परिवार के साथ रुपया 
आदि देकर अपना शान्तिपूण सम्बन्ध न बना छे। तीसरा न्यायालय डेल्पी- 
नियम था | इसमें आत्मरक्षा के लिए किये गये वध का अपराध आता था। 
इस अवस्था में किये गये अपराध पर दण्ड नहीं दिया जाता | शेष दो 
aged महस्वहीन थी ।* मध्ययुगीन फ्रांस में ऐच्छिक और अज्ञानाबस्था 
में किये बध में कोई अन्तर नहीं किया गया था । इतना अवश्य था करि 
शुसरूप से वघ करने और सावजनिक स्थान या रूप सें बध करने में अन्तर 
किया जाता । रोम में पति-पत्नि, पिता-पुत्र तथा इस प्रकार के पारस्परिक 
काण्ड में बड़े कड़े ढंग से मृत्यु दण्ड दिया जाता ।* १६ वो शताब्दी तक 
उचित बध, ( Justifiable Homicide ) आकस्मिक वध ( Acci 
dental Homicide ) लापरबाही से 19—( Homicide ,by 
negligence) और वध (Murder) चार विभाग किये गये । ब्लैकस्टोन के 
समय इंग्लेण्ड में हत्या के तीन विभाग थे--उचित ( Juustifiable ), 
क्षम्य और दुष्टतापूण अपराध ।3 पारस में वध के अपराध में मृत्यु दण्ड दिया. 
जाता।* बाबीलोनिया में डंडे से मार कर मृत्यु दण्ड दिया जाता |". 
परसियन लॉ में भूण-हत्या को भी बघ ही मानते थे | इसमें प्रयोजक को मी. 
मृत्यु दण्ड दिया जाता | प्राचीन इंगलेण्ड में भी यही व्यवस्था थी | | 


जज Demonsth: II. PP. 227.226 A  —— —————— 
- Demonsth: IIT. PP. 327-336. Orations against Aristocrats 
PP. 189-192. 


2. Continental Criminal Law. Part I. Ch. VI. 39f. 


3. Blackstone. IV. ch. XIV. PP. 177-203. | 
4. Zorostian Civilisation. ch, 1. 
5. Hamm. 153. 
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` अप्राकृतिक अपराध 


स्री या पुरुष के साथ अप्राकृतिक सम्बन्ध करने पर कौटल्य ने प्रथम 


` साहस या याजवल्त्रक्य ने २४ पण और नारद्‌ ने वेश्याशुल्क के आठ 


गुने जुमाने का नियम किया है ।१ पञ्चमैथुन के अपराध में विष्णु ने १०० 


' कार्षापण और गाय के साथ सम्बन्ध करने पर मध्यम साहस दण्ड का विधान 


किया दै | कोटल्य ने पश-सम्बन्ध में १२ पण का जुर्माना माना है।२ मत्स्य 
पुराण ने खच्चर के साथ सम्बन्ध में शिरोमुण्डन के साथ सामाजिक अपमान 


और गाय के साथ इस अपराध में १ स्वण मुद्रा का जुर्माना किया है (९ 


परसियन लॉ में इस अपराध का दण्ड नहीं प्रायश्चित्त माना है और मजाद 


` के सामने अपराध स्वीकार कर आजीवन पुनः ऐसा न करने की प्रतिज्ञा करनी 
` पडतो ।४ स्री-पुरुष यदि पञ्च के साथ सम्बन्ध रखते हैं तो उन्हें तथा पश 
` डो मोज़ेक लॉ में मृत्यु-दण्ड दिया जाता रहा है |" एथेन्स में व्यभिचार 

नहीं बलात्कार अप्राकृतिक-अपराध था | इसमें नैतिक अपराध नहीँ शारीरिक 


| 
| 
| 


भाषात का विवाद होता था | सोलन ने स्वयं इसकी मूक स्वीकृति दी है ।६ 
रोम में शारीरिक दड दिया जाता ।७ बलात्कार में शारीरिक क्षति होने पर 
Ware तक दिया जा सकता था |< पञ्च के साथ स्त्री-पुरुष के अन्यंतर 
Gt में दोनों को जला दिया जाता | बाळक से सम्बन्ध में अंगच्छेद का 


१. कौ० ४।१२।२३४।; याज्ञ २।२९२।; नारद ६।१९। 


è ° ५४२ और ४४; याज्ञ? २२८९; कौ० ४१३।२२४। 
मत्स्य, २२७।१४१।१४२। ` 


nd-Verid—Frag VIII, 27, 28 
२०१ 2915 


lutarch; Solan, Vol I P. 405-407 
emonst 


| 9 Just. IV, Title XVIII 4 


0 p tinental History of Criminal Law. P. 1. ch VI-39t 


Ckstone IVXV-P. 215 
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अध्याय ५ 


aS 


प्रारम्भिक समाजों में अपराधी को दुंड के माध्यम से दुख पहुँचाना 
उद्देश्य था। अतएव उस काल में मूलतः वैयक्तिक प्रतिशोध की भावना | 
अधिक क्रियाशील रहती थी | पीडित चाहता था कि अपराधी को उसी प्रकार 
का कष्ट मिळे जिस प्रकार का कष्ट उसे मिला है। इसमें प्रायः प्रकृति के 
माध्यम पर अधिक विश्वास किया जाता था। आत्मरक्षा के नाम पर हत्या | 
भी कर देना एक प्रकार से दंड ही था । प्रारम्मिक समाजों में आत्मगोख 
की पूर्ति के लिए भी पीड़ित अपराधी को भी समान क्षतिपूर्ति या पीड़ा की. 
अपेक्षा करता ।” इसी स्थिति में “आंख के बदले आंख, दांत के बदले दांत 
का सिद्धान्त चरितार्थ होता हुआ दिखायी देता है । इस क्रिया में वही अख | 
और प्रक्रिया ग्रहण की जाती जो अपराधी पीड़ित के साथ ग्रहण करता था। 
प्रतिफळ की इस स्थिति में पीड़ा का उचित मूल्यांकन किया जाता | हत्या, | 

' चोरी तथा अन्य वैयक्तिक अपराधों में शारीरिक दंड की व्यवस्था रहती 
है। छोटे-छोटे अपराधों में मी मृत्यु दंड की सम्भावना की जा सकती है ॥ 
दैवी अपराधों में व्यक्ति को बड़े ही ढुदशा पूणं ढंग से दंड दिया जाता। 
कहीं-कहीं तो जलाने आदि के साथ अपराधी को लोग खा भी जाते ये! 
अफ्रोका में ऐसी स्थिति आदिम जातियों में अधिक थी । र 


1. Westermarck. I, 179 
Encyclopaedia of Religion and Ethics; Vol. IV, 251 


2, Ellis : Tshi—Speaking Peoples : 1887. P. 166 
Kaullmaun : Victoria Nyoza : Berliss; 1899. P. 170f- 
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अंगच्छेद आदि के अतिरिक्त ऋण में दास बनाने की सावभौम प्रथा 
पायी जाती है। चोरी के अपराध में चोर को ही वेंच देने का दंड मिलता 
रहा। अपमान के लिए शिरोमुंडन का भी प्रयोग होता था। प्रतिफल न 
देने पर अपराधी को दास बनाने की सामान्य व्यवस्था पायी जाती थी । 
कवीळे के नियम के उल्लंघन में निष्कासन सामान्य व्यवस्था रही ।' धनवान 
अपराधी प्रायः प्रतिफल में धन दे दिया करते थे | इस प्रकार क्रमशः कुछ 
अपराधों को छोड़कर प्रतिफळ का विधान अधिक विस्तार के साथ पाया 
जाता है। यहीं अपराध एवं दंड के साथ कवोलों का सम्बन्ध स्पष्ट हो 
जाता है। प्रधान उसके परिवार के विपरीत अपराध में प्रतिफळ के स्थानं 
पर अपराधी, उसकी कन्या या स्त्री को दास वना लेता या खरीद लेता | 

प्रतिफल के मल में बदले की भावना का मुख्य हाथ रहा दै । लेकिन 
उसे दंड नहीं कह सकते क्योंकि बदला वैयक्तिक होता है और दंड सामा- 
बिक | बदला एक व्यक्ति या उस व्यक्ति के प्रति व्यवहार है जिसने उसके 
प्रति अपराध किया | दंड समाज द्वारा किया गया वह व्यवहार है जो 
उसके नियमों के उल्लंघन करने वाले व्यक्ति के विपरीत किया जाता है। 
प्रतिशोध में व्यक्ति या व्यक्ति समूह की सहानुभूति पीड़ित के साथ हो जाता 
है। इस अवस्था में वैयक्तिक या सामूहिक प्रतिशोध स्वीकार कर ल्यि 
जाता हे । व्यक्ति इस लिए प्रतिशोध लेता है. क्योंकि उसकी समझ से 
उसका हित या अधिकार खतरे में पड़ जाता है । इस प्रकार वह सुरक्षात्प क 
होता हे । प्रथम स्तर पर प्रतिक्रियात्मक होता है इसमें कोई व्यक्ति किसा 
हित को अवददेडना नहीं कर सकता । | 

प्रारम्भिक समाजों में समाज या उसके प्रतिनिधियों द्वारा न्याय प्रतिशोध 


` की भावना पर आधारित रहता है । दंड, सामाजिकसंरक्षण की दृष्टि 


अंश में बद्लाके आसपास ही रहता है । अपराधी कष्ट, TER 
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१२२ भारत म॑ अपराध 


रहता है । वैयक्तिक प्रतिशोध और सामाजिक न्याय उस काल में अधिक 
समान रहते हैं | सामाजिक न्याय अपेक्षाकृत अधिक निष्पक्ष . रहता है | 
किन्तु अपराधी व्यक्ति स्वयं ही नहीं अपितु निर्णायकों से तिरस्क्कत किया 
जाता है । - 


सामाजिक न्याय प्रारम्भ में सीमित रहता हे । साथ ही साथ वैयक्तिक 
या सामाजिक प्रतिशोध की अपेक्षा करता है। इसे न्याय भी कहा जाता है 
क्योंकि समाज के द्वारा इसके कार्यान्वयन का अधिकार स्वीकार कर लिया 
जाता है । समाज द्वारा स्वीकृत होने पर न्याय का एक विशेष रूप बन जाता 
हे । सामाजिक न्याय में अपराधी को पीड़ित के सम्बन्धियों के हाथों सुपुर्द 
कर दिया जाता है । इस अवस्था में अपराधी के अपराध एवं उसके निर्णय 
के कार्यान्वयन भी पीड़ित के परिवार के हाथ में छोड़ दिये जाते हैं। 
सामाजिक सुरक्षा को मय न हो तो वैयक्तिक प्रतिशोध में प्रायः प्रतिफल की 
व्यवस्था कर दी जाती है। सभ्यता के विकास के साथ कुटुम्ब, ग्राम या 
समूह के प्रधानों का उदय होता है। उस समय यह व्यवस्था, प्रधानों के 
माध्यम से पूण की जाती हे |" प्रारम्मिक समाजों में कौटुम्बिक सम्बन्धों 


के साथ यह व्यवस्था और सरलता से पूर्ण की जाती है |. जिस व्यवहार से... 


एक व्यक्ति पीड़ित होता है वह दूसरे को मी पीड़ित कर सकता है । 


इस अवस्था में व्यक्ति आत्मरक्षा के लिए जिस परम्परा की नींव डालता 
है उससे सदाचार और विधि का बीजारोपण होता है | उनके उल्लंघन को 
ही अपराध कहा जाता है । प्रारम्मिक समाजों के उचित-अनुचित के निर्णय 
का अभिव्यक्तीकरण सदाचार है। इसी के आधार पर कार्यों का औचित्य 
देखा जाता है | यद्यपि इनमें कुछ ऐसे कार्य होते हैं जिनका सम्बन्ध आचार 
से नहीं होता । इस प्रकार सांमाजिक प्रतिशोध और सामाजिक न्याय नैतिक 
धारणा से अभिव्यक्त होते हैं] सामाजिक न्याय-में नैतिकता का अधिक 


सम्वन्ध रहता है क्योंकि इसका सम्बन्ध अधिकतम व्यक्तियों से रहता है । प 


1. Westermarck; Moral Ideas 1, 498. 
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' योजना 

थु y रस स्थिति का विकास स्पष्ट रूप से उत्तर वैदिक काल में हो जाता हे । 
wi से दण्ड और उसकी सूची मी सामने आ जाती है। दण्ड aT 

Fe सामाजिक रूप व्यवस्थित हो जाता है। इस स्थिति के mi- 


Je 
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दण्ड का भी सम्बन्ध इस स्तर पर नैतिकता से सम्बन्ध रखता है | प्रारम्भिक 
समाजों के द्वितीय चरण में विकसित समाज़ के समय दण्ड अधिक Tig 
हो जाता है । इसके पूर्व उसका अनुपात अपराध के साथ रहता दै ।: 


अपराध रोकने में प्रतिशोध की प्रवृत्ति से जो वैयक्तिक सम्बन्ध होता है 
उससे प्रधानों की प्रभुता का उदय हुआ | इससे केन्द्रियतावादी स्थिति का 


“बिकास होता है। प्रधानो के माध्यम से प्रयुक्त दण्ड-व्यवस्था ने वैयक्तिक 


प्रतिशोध से होने वाळे रक्तपात में भी कमी की । कहीं-कहीं तो व्यक्ति ने 
स्वयं प्रतिफल पाने के अपने अधिकार प्रधानो को समर्पित कर दिया । उसके 
दारा केवळ परामश का कार्य न होकर निणय का भी कार्य होने लगा । 

ऐसी भी स्थिति आती है कि यदि व्यक्ति शोध में निर्बल होता तो प्रधानों से 
उसे सहायता भी मिलती । सहानुभूति के माध्यम से उसे समाज के अन्य 
लोगों से भी सहायता मिल जाती । इस प्रकार दण्ड का प्रयोग व्यक्ति से 


' हटकर प्रधानों की ओर अग्रसर होता गया । अन्त में दण्ड का संचालन 


केन्द्रिय व्यक्ति विशेष के माध्यम से होता हुआ राजतन्त्र को जन्म देता है । 


पाचीन भारतीय समाज में प्रतिशोध और बदळेकी स्थिति से दण्ड के 
उदय पर प्रकाश कम पड़ता हैं । यहाँ तक कि वैदिक काळ के साथ जिस 
आवस्था का सम्बन्ध है उसमें प्रधानों की विशेषता के स्थान पर सामाजिक 


सं ; : 
- SOT के विकास का रूप प्राप्त होता है । उनकी सार्वभौमिकता पर किसी 


का प्रभुत्व नहीं रहता न तो उसका संचालन किसी व्यक्ति 
' माध्यम से होता है | उन संस्थाओं ने केवळ प्रतिफल की ही 
नहीं की अपितु उनके काय अपराध दण्ड की उचित व्यवस्था करना 


आवश्यक है कि हम दण्ड की. सवांगीण मीमांसा करे | 
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“१२४ प्राचीन भारत में अपराध और दंड 


वेदों में दण्ड शब्द आया है| लेकिन उसका स्पष्ट रूप न्यायिक प्रशा- 
सन के रूप में व्यक्त नहीं होता | इस रूप में दण्ड शब्द का प्रयोग ब्राह्मण 
mA से प्रारम्भ होता है ।१ सूत्र काल में दण्ड के विभिन्न अंगों का विकास 
हुआ । विधि एवं राज्य के समान ही दण्ड का भी उद्देश्य समाज की यथा 
स्थिति? की सुरक्षा सूत्रकारों को इष्ट थी । अतएव दण्ड के साथ देश, जाति 
और कुल के आचार का सम्बन्ध लगा दिया गया । दण्ड के समय देश, काल, 
चय, विद्या के साथ व्यक्ति की चित्त-स्थिति पर भी ध्यान दिया गया !* इस _ 
अकार के नियम सभी सूत्रकारों को मान्य रहे हैं। गौतम के अनुसार दण्ड. 
आब्द दम ( दमयति ) से बना है | वह निरोधक है | नियन्त्रक होने से राजा. 
Sl भी दण्ड कहा गया है 13 लेकिन सूत्रकार दण्ड और राजा दोनों को | 
विधि के नियन्त्रण में मानते हैं । राजा द्वारा विधि के उल्लंघन पर बह स्वयं 
“दण्ड का भागी होगा ।४ सूत्रकार नहीं मानते कि शक्ति बिना न्याय निष्क्रिय 
है ( Justice without power is impotent) तथापि उन्होंने 
सनुष्य स्वमाव को पवित्र माना और यह भी स्वीकार किया कि भय से ही 
अधिक्रार एवं कत्तव्य की सुरक्षा नहीं हो सकती | फलतः उन्होंने नियम एवं 
व्यवस्था को सुरक्षा के लिए विधि की पीठिका में शक्ति को स्वोकार किया | | 
दण्ड को उत्पत्ति दैवी है | अतएव वह स्वयं देवी गुणों से सम्पन्न हे | वह | 
व्यक्ति को पवित्र करता है | वह पाशविक प्रतीकार की शक्ति को सत्त 
नहीं करता न तो केबल भावी अपराधियों को चुनौती देता है और न 
अपराधी को ठीक करता अपितु स्वयं अपराधी के कल्याण के लिए. मी दण्डं | 


१. शत० ब्रा० ५।४।४।७। | 
२. दण्डस्तु देशकालघर्मवयोविद्यास्थानविशेषेहिसाक्रोशयो: कल्प्यः । वक्षि० सं? 
२१।७-९।; Mo ११।९-१०।; बौ० १।१०।१८। 


३. दमो दण्ड इति ख्यातस्तस्माहण्डो महीपतिः । नीतिसार २।१५॥ | 
शुक्र ११५७। 


४. वशिष्ठ २१। तुलनीय Prof Cahn : Sense of Injustice. PP. 7 21 
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आवश्यक है | समग्र विश्व में पीड़ित भी अपना अस्तित्व सुरक्षित और अपनी : 
उपयोगिता प्रास कर सके, इस प्रकार की. स्थिति प्रस्तुत करना दण्ड का 

उद्देश्य हैं | इस रूप में वह अपना निजी नैतिक मूल्य रखता है | प्रारम्मिक 
समाज के प्रतीकारात्मक पक्ष का भी बीज सूत्रकारों की विचारधारा में पाया 
जाता है। विधि की इढ्ता के लिए वे प्रतारण भी स्वीकार करते हैं | लेकिन 
इसे सार्वभौम रूप वे नहीं देते क्योंकि व्यक्ति जब विधि की सीमा का sr- 
बन क्षुद्र रूप में करता है तभी प्रतारण ( Coercion ) अपेक्षित होता दै ।* 


वेदिक समाज की कुछ विशेषताएँ रही हैं। इसकी मुख्य विशेषता थो, 
कि वह स्वयं संचालित था.। शासन के स्थान पर व्यवस्था का महत्व था और 
उसका संचालन समाज द्वारा होता था । व्यवस्था नीचे से ऊपर की ओर 
विकसित हो कर कुछ अंशों में प्रशासनिक हो जाती थी। समाज वर्गो में 
विभक्त नहीं था | वाह्य शत्रुओं, संघ-बद्ध, से भय था। उनके साथ सम्बन्ध 
की भी समस्या थी । किन्तु विधि में उनके साथ विषमता-मूलक विधान नहीं 
या। ऐसे समाजों के आचार मान लिए गये थे | यह स्थिति किसी रूप में 
W काल तक चलती रही यद्यपि ब्राह्मणकाल के बाद इसमें परिवतन आने 
झ्या | इस समय शासन का प्रधान राजा था | साथ ही न्याय का मी प्रधान 
होने लगा | अब समाज का प्रशासन ऊ्ध्वमुखी न होकर अधोमुखी हो 
ग्या । समाज में दस्यु, दास, ax, किरात, कोळ, पुलिन्द तथा विभिन्न | 


| अवदिक जातियों के साथ सम्बन्ध हो गया । उनसे वेदिक समाज की सुरक्षा 


का भी प्रदन आया । मनु के काल तक उपनिवेशों से सम्बन्ध हो जाने से 


; a के विस्तार और प्रशासन में कठोरता भी आ गयी | बौद्ध क्रान्ति से 


स्थिति पर नियन्त्रण करने एवं सामाजिक व्यक्तियों को विशेष नियम में 


YA Cahn : Sense of Injustice, PP. 7. 27 
unovy-: Theory of Law.. eke 
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१२६ प्राचोन भारत में अपराध और दंड 


सम्पत्ति, जीवन आदि की रक्षा अब एक मात्र दण्ड से ही सम्भव हो गयी। 
अव समाज एवं व्यक्ति में स्वयं संचालन की शक्ति नहीं रही | इस पृष्ठ 
भूमि में सूत्रों के उत्तरवर्ती काल के स्वरूप आदि के विवरण से मूल प्रश्‍न का 
स्पष्टीकरण हो जाता है । इतना ध्यान में रखना आवश्यक होगा कि वेदों 
की मूल धारणा को सुरक्षा एवं व्यवहार का सभी शात्त्रकारों ने प्रयास किया; 
यही उनके द्वारा यथा-स्थिति? की रक्षा का प्रयास है | 


सूत्रों से निकटतम सम्बन्ध महाभारत का है | उसमें दण्ड का सावभौम 
रूप प्रस्तुत किया गया है। उसके अनुसार दण्ड प्रजा पर शासन करता और 
उसको रक्षा करता है | विश्व सोता है तो वह जागता है । अतएव विद्वान 
उसे धमं ही मानते हैं । दण्ड ही घमं, अर्थ और काम की रक्षा करता है । 
अतएब वही त्रिवग है ।* इस प्रकार के विवेचन में वैदिक समाज से विक- 
सित होने वाली परम्परा में परिवतन होने लगता है। अब मनुष्य जो कुछ 
नियम पालन करता है दण्ड के भय से | ब्रह्मचारी, एहस्थ,वानप्रस्थ एवं भिक्षुक 
भी मूलतः पवित्र नहीं माने जाते। अजुन के अनुसार मनुष्य भी दण्ड के ही 
अय से अपने कत्तव्य पाळन में लगते हैं | यह भय राजदण्डमूलक हो या 
यमदण्डपरक लेकिन दण्ड-भय से ही पाप न करने में भी प्रबृत्ति होती है। 


मनुष्य का स्वभाव भयमूलक है | दण्ड स्वयं विष्णु, नारायण और महापुरुष 
TOI ns REESE SNS AND 


१. दण्डः शास्ति प्रजाः सर्व्वा दण्ड एवारिमक्षति शान्ति १५।२-५-१२। 

दण्डः सुप्तेषु जागति दण्डं धम्म विदुबुंधा: । शान्ति १५।२। 

दण्ड: सरंक्षते धर्म तथेवार्थ जनाधिप । _ 

कामं सरंक्षते दण्डस्त्रिवर्गो दण्ड उच्यते ॥ १५।३। 
ब्रह्मचारी गृहस्थश्च वानप्रस्थश्च. भिक्षुकः । ` .: £ 
दण्डस्यैव भयादेते मनुष्या वर्त्मनि. स्थिताः ॥ १५।१२। , 
राजदण्डभयादेके नराः पापं न कुर्व्वते | ४ » : , -- ia 
यमदण्डभयादेके परलोकभयादपि ॥ १५।५। ' ` 


HTT 
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e 
है। जैसे सूय अन्धकार को दूर करता है, अंकुश गज को वश में रखता 
है, बसे ही दण्ड दुष्टों को सन्माग पर ले आता है [१ इसके द्वारा ही राजा 
पृथ्वी पर शासन करता है और प्रजा सुख का भोग [२ 


महाभारत के दण्ड-सिद्धान्त से स्पष्ट हो जाता है कि समाज की स्थिति 
TE चुकी थी | विधि, राज्य, दण्ड एवं राजा को समाज की शक्तियों से 
बृद्ध रहने के स्थान पर अब दण्ड शक्ति का विस्तार हो गया था। वह इस 
रुपम हुआ कि frat भी उसी से संचालित होने छगा। राजा काल का 
` करण माना गया ।3 इस प्रकार दण्ड-शक्ति के विकास के साथ मानव- 
` समाव को भी बुरा एवं भयपूण मान लिया गया । अन्यत्र भीष्म ने वैदिक 
| परम्परा के अनुसार मानव-स्वभाव को मूलतः पवित्र और सात्विक. माना 
` और अजुंन ने मयपूर्ण | इसमें उन्होंने युधिष्ठिर को प्रभावित करना चाहा 
किन्तु उनमें युग की वाणी प्रतिध्वनित हुई है । भीष्म उपदेष्टा के रूप में 
वैदिक धारणा के साथ अपने काळ की मान्यता का समन्वय करते हैं 1४ 
` गहामारत में जिस निष्क्राम योग की स्थापना की गयी है, उससे अजुन के 
| दन्त का समन्वय नहीं होता | यदि व्यक्ति की मूल प्रवृत्ति भय और 
दीप पूर्ण है तो वह कर्मयोग की धारणा को स्वीकार नहीं कर सकतो । 
अतएव महामारत में मूळ वेदिक-परम्परा को सुरक्षित रखने का प्रयास किया 
_ या लेकिन उसमें युग की स्थिति अस्वीकार नहीं की जा सकती । 
सामाजिक परिस्थितियों के साथ दण्ड-सिद्धान्त में दम पक्ष का विकास 
ग इभा दिखायी पड़ता है | पूर्व कथित तत्वों ने व्यक्ति, समाज एवं राज्य 
pa “निर्धारण पर प्रभाव डाळा । दण्ड के दम रूप को कृष्ण ने अपना 
ह शल्य ने पायाः ते युतत ति 
| ` शान्ति" ९७६-११ = > आ पाक 
शान्ति ५६।३-.७। हे 
iy शान्ति पर्व १४।१३। > se 
G Mito शररा 5३३ ९ पर तावना AR 
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आवश्यकता बतलायी | उसके विना अराजकता फेल जाती है । चारों वर्णाश्रम 
एबं छोक का पालन राजा दण्ड के ही बढ पर करता है। उसी से सब :अपने' 
नियत कर्म में रत रहते हें । अतएव आन्वीक्षिकी, त्रयी और वार्ता तीनों 
विद्याओ की स्थिति दण्ड के अधीन है | कामन्दक के अनुसार लोक के साथ 
परलोक के लिए. भी दण्ड आवश्यक है । यथावत्‌ दण्ड के प्रयोग से ही 
त्रिवग की स्थापना और वृद्धि हो सकती है । यह लोक काम-लोभादि कायां 
से परिप्डत है.। दण्ड से ही उचित मार्ग पर छे आया जा सकता है | कृष, 
विकल, व्याधित को भी कुछनारी पतिरूप में दण्ड भय से ही स्वीकार करती 
है। इस प्रकार दण्ड प्रजापति के समांन स्वयं प्रजा को धारण करता है। 

कामन्दक ने दण्ड-बिवेचन में अपने शुरु कोरल्य और मनु दोनों का 
समन्वय किया है । धर्म ही दूसरे रूप में दण्ड बन जाता हे । gaa 
शासन धर्म के दण्ड रूप से करने के लिए. ब्रह्माने उसे उत्पन्न किया है। 
नारद, अन्य स्मृतियों एवं धमशास्त्रों में भी इसी प्रकार का विवेचन 
मिळता है 1° 


मनु ने दण्ड को विधि को प्रमुख विशेषता ही नहीं माना अपितु दोनों 

को एक कर दिया | मनु का दण्ड सामाजिक परिवर्तन से अधिक प्रभावित 

है | इनके अनुसार पवित्र व्यक्ति दुलभ है। घृणा, द्वेष, ईर्ष्या आदि प्रदृत्तियों 

से मनुष्य में स्वार्थ और संघर्ष की उत्पत्ति हुई। मात्स्य-न्याय से घम की. 
मर्यादा नष्ट होने ळगी। घर्म-संस्थापना और प्राणिमात्र के कल्याण के * 
लिए ब्रह्मतेजोमय दण्ड की ब्रह्मा ने सृष्टि की। वह ब्रह्मा का पुत्र धम 
स्वरूप ही हे ।* वह श्याम वर्ण और लोहित आंखों वाळा पाप का नाशक 
है। उसके सदुपयोग से प्रजा सुखी रहती है |३ इसके _है। उसके सदुपयोग से प्रजा सुखी रहती है।३ इसके चार दांत और और 


१. अर्थशास्त्र २।४।१७-१६।; १।५।१। कामन्दक नीतिंसार २।३८-४३।१ | 
याज्ञ १।३५४। नारद० १1१-२) za 
२. तस्याथ सर्वभूतानां गोप्तारं धर्ममात्मजम्‌ 1 


ब्रह्मतेजोमयं दण्डमसुजत्पूर्वमीस्वरः ॥ मनु० ७ ।१४। 
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चार भुजाये हैं। उसके उग्र रूप से भय उत्पन्न हो जाता है! दण्ड के 
प्रयोक्ता में सत्यवादिता, समीक्षा करने वाली प्रज्ञा, धम, अर्थ और काम के 
तत्वों का ज्ञान होना चाहिये । इस प्रकार के प्रयोक्ता से त्रिवर्ग को प्राप्ति 
होती है। अन्यथा दण्ड प्रयोक्ता का सबनाश कर देता है। महातेजस्वी, 
दुधेर दण्ड से राजधम-च्युत राजा सकुटुम्ब नष्ट हो जाता.है। दण्ड का 
aaa स्थावर और जंगम से भी है । उसके भय से बरावर सभी अपने 
, कत्तव्यों का पालन करते हैं-। उसके प्रयोग में देश, काळ, शक्ति, विद्या के 
साथ दण्ड का समन्वय करना आत्रश्यक्र दै दण्ड स्वयं राजा, नेता, 
शासिता, वर्णाश्रमों के पालन में धर्म का प्रतिभू हे ।' दण्ड ही प्रजा का 
शासन और अभिरक्षण करता है | दण्ड-भय से ही काक पुरोडाश और श्वान 
` इवि ग्रहण करता है । वर्ण-धमं का पालन भी उससे है ।* सभी सन्माग पर 
. आने के लिए दण्ड की अपेक्षा करते हैं। उसका सम्बन्ध मनुष्येतर देव, 
दानव, गन्धर्व, पक्षी, सर्प आदि से मी है । वे भी अपने कत्तव्य का पालन 
| होक भय से ही करते हैं | श्रुति तो अग्नि, सूय, वायु और मृत्यु को भी 
दण्ड-भय से कत्तव्य-संलूग्न मानती है | न 

इस प्रकार मनु द्वारा प्रस्तुत दण्ड की शक्ति व्यक्ति, समाज एवं सभी 
से ऊपर है। वह धर्म का भी संरक्षक बन जाता है । किन्तु वह विधि से 
परे नहीं होता । अतएव दण्ड-प्रयोक्ता में विधि की .संप्रभुता स्वीकार करना | 
और आत्मनियन्त्रण दोनों आवश्यक हैं | मनु दण्ड को सामाजिक स्थिति | 
` कै साथ मी सम्बद्ध करते हैं | दण्ड से ही वर्णों एवं विधि आदि की स्था | 
` समव है। राजा समाज की यथास्थिति में हस्तक्षेप करने पर दण्ड का 
भागी हो जाता | इस प्रकार दण्ड सामाजिक सम्बन्धो साम्पत्तिक अधिकारों 
-और परसरा का पाचक हो सका | साय ही इनके पिपदक शाल ST 


। १, स राजा पुरुषो दण्डः स नेता शासिता च सः । 

| चतर्णामाश्रमाणां च धर्मस्य प्रतिभूः स्मृतः ॥ १४1१७ 
विशेष द्रष्टव्य मनु» ७1१५, १६, १७ 

२. मनु० १४१८-२१ 
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वह संरक्षक था | मनु अपने काल की वर्गीय समाज-व्यवस्था, वर्गीय शक्ति एवं 
उसके अभिभावक शास्त्रों की सर्वविध रक्षा करना चाहते हैं | अतएव उनकी 
रक्षा में ही दण्ड-शक्ति का प्रयोग आवश्यक माना | उनकी इस व्यवस्था 
से व्यक्ति, समाज एवं राज्य अपरिवतनीय शासन-विधान के अनुयायी मात्र 
रह गये | इसमें.दांका उत्पन्न करना भी दण्डथ हो गया | 
दण्ड के आधार और उद्देश्य । 

शतपथ ब्राह्मण के अनुसार धमं के समान दंड-शक्ति का सम्बन्ध राजा 
से हुआ। उस युग से राजशक्ति का केन्द्रोयकरण होने लगता है । परि- 
स्थितियों में परिवतन होने से उत्तरवर्ती काल में समाज के नियमों के पालन 
एवं संरक्षण के लिए दण्ड भय के लिये आधारित किया गया। दंड के 
स्वरूप में परिवतन के पीछे वैदिक समाज से मनु-काळ तक अवैदिक जातियों 
के सम्मिश्रण, स्थानीय संगठनों की राजनीतिक शक्ति का हास, आर्थिक 
विषमता का जन्म, वर्गोय आधार पर विधि की सर्वोच्चता की स्थापना, 


जेसी शक्तियां क्रियाशील थीं | इस स्थिति में जनकल्याण, सामान्य हित एवं. 


जन-इच्छा आदि का तात्पय समग्र समाज नहीं हो सकता । लेकिन भय 
पर आधारित दंड दमन का रूप नहीं रह गया । वह मानसिक . दुबेळ्ता 
के किसी भी पक्ष-महत्वाकांक्षा, लोम, Seat आदि का नियन्त्रण करता है | 
इससे राज्य के किसी अधिकार का निर्माण नहीं होता अपितु वह दंड के 
माध्यम से अधिकार को मूलरूप देता और उसे वास्तबिक बनाता है । 
वह शक्ति का प्रयोग सामाजिक हित के लिए करता है। इसमें दमन 
(Coercion) मी अनुशासन एवं आज्ञा-पालन के लिए साधन है |* दण्ड 
ओ से सम्बद्ध शक्ति का काय अपराधी को दण्ड ही नहीं देता है अपितु ऐसा 
ओ- “बातावरण प्रस्तुत करता है जिसमें अपराध की स्थिति न आ सके। शक्ति 
से किसी अधिकार की स्थापना नहों हो सकती ।२ 

1. J. S. Mekenji : out Line of Philosopby P. 133 

) 2. Bosanquet : The Philosophical Theory of the State. P. 34 
__ TH. Green: Principles of Political Obligations P. 140 © 
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कौटल्य के पूर्व तीक्ष्ण और मृदु-दण्ड की परम्परा चळ रही थी। उन्होंने 
दोनों में समन्वय किया | उनके अनुसार दण्ड जीवमात्र की सुरक्षा के लिए 
है। उसका आधार दै अनुशासन | अनुसाशन का तात्पय है विनय | वह दो 
प्रकार का होता है--कृतक ( नैमित्तिक) और स्वाभाविक ( प्राकृतिक ) । 
जो परिश्रम करके किन्हीं कारणों से प्राप्त किया जाय वह कृतक और जो 
वासनावश स्वतः सिद्ध हो वह स्वाभाविक है ।१ इस प्रकार कौटल्य विनय के 
बौद्धिक एवं नैतिक दोनों-पक्षों का समावेश करते हैं । मनु भी दण्डधर राजा 
के लिए बौद्धिक अनुशासन मुख्य मानते हैं । उन्होंने राजा के लिए धमंज्ञों 
| ङी परबशता, इन्द्रियजय, सामाजिक नेता का समाद्र, बृद्धसेवा आदि का 
aed अनुशासन की स्थापना के लिए ही किया है।२ दण्ड से सम्बद्ध दो 
` इन्दं और हैं, बल और शक्ति | कौटल्य ने इनका प्रयोग सेना और शक्ति 
के अर्थ में किया है । शक्ति तीन होती है--मन्त्र, प्रभु और उत्साह । दैवी 
| अकिति निर्माण, पालन और ध्वंस के लिए होती है। कोटल्य ने वळ एवं 
? सक्ति का सम्बन्ध दण्ड से करके उसे न्यायालय की सीमा से व्यापक 
| वनाया। वह देव लोक से लेकर स्थावर, जंगम, समाज के संघटन, राजा 
| को प्रकृतियों से सम्बद्ध हो गया । उसमें सैनिक शक्ति से लेकर दैबी शक्ति 
| ऐक का समन्वय हुआ | 


इस प्रकार दण्ड का आधार शक्ति दै लेकिन उत्पीडन एवं प्रतारणा | 
| से युक्त नहीं | वह विधि की सर्वोच्चता का साधन है। अतएव उसका 
` प्रयोग राजा स्वेच्छा नहीं आधार और उद्देश्य से ही करता है।3 स्वाथ के 
| हिए प्रयोग करने से वह समूळ नष्ट हो जाता है | दण्ड-प्रयोग में उसे विभिन्न 
१. विनयमूलो दंडः प्राणभृतां योगक्षेमावहः | कतकः स्वाभाविकश्च विनयः | 
A अर्थशास्त्र १।५।२-३। l 
रे, To ७३२, ३७, ३८, ३९१ 
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gal का विइछेषण करना पड़ता हे ।१ वह उसका प्रयोग स्वेच्छा से न कर 
सके इसलिए राज्य के अन्य कर्मचारियों एवं सामाजिक प्रतिनिधियों के 
परामर्श से दण्ड का प्रयोग करता है ।२ कौटल्प के पूव बौद्ध क्रान्ति हो चुकी 
थी । बौद्धो के अहिंसा का प्रभाव दण्ड पर पड़ा और वे मृदु we के पक्षपाती 
थे । दूसरी तरफ अन्य आचाय तीक्ष्ण दण्ड पर वल दे रहे थे । कोटल्यने 
दोनों अतियों में समन्वय किया और यथाई ( यथोचित ), दण्ड-सिद्धान्त 
का विकास किया | उनके परवत्तों विचारकों ने उसी माग का अनुसरण 
किया 13 कौटल्य ने पक्षपात ( स्ववंश-परपक्ष ) स्वाथ, शक्तिसंचय, लोभ | 
आदि को दुष्प्रणीत दण्ड का आधार माना है। ऐसे दण्ड से सामाजिक 
क्रान्ति हो जाती है । ऐसे दण्ड से तपस्या में संलग्न यरित्राजकों तक में उद्दंग | 
हो जाता है सामाजिक व्यक्तियों की वात ही क्या १४ दण्ड के TAM से 
राजाओं का सदा नाश हुआ है ।” विधि से ज्ञात एवं प्रयुक्त दण्ड हो प्रजा 
को त्रिवर्ग की प्राप्ति कराता है। अतएव विधि-नियन्त्रित दण्ड का आधार 
है अनुशासन और विनय | 


दण्ड का सम्बन्ध राजा और धर्म से क्या था इसके स्पष्ट होने से उसके _ 
उद्देश्य पर प्रकाश पड़ता है । दण्ड का प्रयोग घम-नियन्त्रण में होना चाहिए। _ 


€ 


इस प्रकार के दण्ड प्रयोग करनेवाले को धमावतार कहा गया है । न्याय | 
SE 
१. याज्ञवल्क्य १।३५८।; अर्थशास्त्र १।६-६-८। मनु० ७१५ और १९ | 
२. Age ७।३१।; याज्ञ० १।३५५। E 
३. अर्थशास्त्र १।४।८-१२।; यथार्हदंडः पूज्यः १।४।१३। स दंडो वधवन्म- 
परिक्लेशार्थहरणलक्षणस्तीच्णमृदुमध्यममेदेन त्रिविधः । कामन्दक २1२८ _ 
पर जयमंगला टीका | | 

४. अर्थशास्त्र १।४।१४,१६। 


५. महाभारत शान्ति० १५०।३।; सभा० २२।२४।; amo ११५।१२॥ ` 
अनुशासन० १५३।३।; शान्ति० ४९।३५ आदि । : 
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के लिए. दण्ड के प्रयोग करने वाले राजा का यश-विस्तार होता है ।१ 
शारीरिक एवं लौकिक दण्ड से राजा को सुक्त करते हुए नारद कहते हैं 
कि राजा कभी अनुचित नहीं करता । उसकी आज्ञा विधि है। दण्ड का 
कार्य राजाज्ञा का पालन करना है । राजाज्ञा फे विपरीत काय करने वाळे 
को दण्ड देकर राजाज्ञा का पालन कराना चाहिये ।२ लेकिन अन्यत्र नारद 
का कहना है कि दण्ड जन-कल्याण के लिए होता है | उसे शक्ति-प्रयोग 
के स्थान पर न्याय का प्रयोग करना चाहिए ।3 याज्ञवल्क्य ने TART 
को ही राजाज्ञा माना है ।४ आचायों ने राजाशा एवं दण्ड दोनों को धम 
पर आधारित और नियन्त्रित किया है ।* कौटल्य ने प्रजासुख को ही 
सर्वोच्च स्थान दिया है ।६ वस्तुतः यदि दण्ड राज्य की शक्ति है तो घमं 
उसका उद्देश्य ।° दोनों के समन्वय होने पर ही दण्ड संस्कृति के विकास 
की संस्था और धम मानव के अन्तिम लक्ष्य का प्रतिपादक होता है !< 


आवश्यकता, उत्पत्ति और स्वरूप 


प्राचीन भारतीय समाजशास्त्र के अनुसार सृष्टि के विकास का आधार 
भ्रृत' है जो तप (विराट्‌ के) से उत्पन्न हुआ। उसी से समुद्र, संम्बत्सर आदि 
Mes... SN न उ सय 


- अर्थशास्त्र १।४।१४। 

` विष्णु» ३३३५६, १९०-९६। 

° Ao RII; १५।१६-२०।; १८१३1२१ 

* याज्ञ १।३५७-५८। ; 2 

` कामन्दक ५।३७।; शुक्र, ५।२७-२८; १४५, ४७, ५०, ५१, १३१, ३२, 
१८३-८५। 

| * अजासुखे सुम्‌ । अर्थशास्त्र १।१९। 

_ ७. वी० के» सरकार: पोलिटिकल इन्स्टीटथूशन्स एण्ड थ्योरीज Jo २११-२१२ 
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की उत्पत्ति हुई |" सृष्टि के पूव भी आत था और उसी का विकास सृष्टि में 
हुआ । इस प्रकार कारण में मूळ रूप से ऋत की ही स्थिति मानी गयी है। 
सांख्य दशन के अनुसार सत्त्व (Sentient principle) रज (Motative 
Principle) और तम ( Static principle ) से सृष्टि का क्रम आगे 
विकसित होता दै । प्रारम्भ और मूल में सत्त्व है । विकास के साथ रज और 
तम का उच्चावच सम्बन्ध होता है । व्यक्ति, स्थावर, जंगम एवं समग्र विश्व के 
कण-कण में इन्हीं तत्त्वों का प्रभाव मूल रूप में है । विकास के साथ सभी 
में परिवर्तन तीन गुणों. के विपयंय के साथ होता रहता है | समाज को प्रार- 
म्मिक दशा में सत्त्व ( Sentient Principle ) की प्रधानता रहती है । 
इसका प्रभाव समाज एवं व्यक्ति के सम्बन्धों में अभिव्यक्त होता है । अतएव 
वाह्य नियन्त्रण निरपेक्ष धर्मपालन से ही समाज का स्वयं संचालन होता है । 
इससे भी पूर्व की स्थिति स्वयं में पूर्ण मानी गयो । व्यक्ति सम्बन्ध निरपेक्ष 
था। द्वितीय में सम्बन्धों का तो विकास हुआ किन्तु नियन्त्रण का नहीं । 
तृतोय स्थिति में परस्पर संबन्धो में धार्मिक नियमों का प्रसार होता है किन्तु 
किसी नियामक शक्ति का अभाव था और आवश्यकता भी नहीं थी | इसे ही 
काइ्यप संहिता ने आदि युग, देव युग और कृत्‌ युग माना है । व्यक्ति Ba, 


अपरिमित शक्ति, TTA, वीय, धम, सत्त्व और शुद्ध तेज से युक्त था । _ 


इस अवस्था में रागद्वेष आदि गुण भी नहीं थे | कालान्तर में सत्त्व के स्थान 
पर रज और तम का प्रभाव पढ़ा ।२ फलतः इत्‌ युग सें सामाजिक सम्यता 
का विकास हुआ और उसे ही भारतीय विचारको ने Ya ( पतन ) माना | 


8, FAR १०१९1१) 


२. चरकसंहिता--पुरा खलु अपरिमितशन्तिप्रभाप्रभाववीर्य"“घर्मसत्त्वशुद्धतेजसं 
पुष्पा वभूवु: । तेषां क्रमादपचीयमानसत्त्वानामुपचीयमानरजस्तमस्कानां' 


).  कीटीकापृ० १५। 
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अब समाज त्रेतायुग में प्रवेश करने लगा । उसमें. लोमादिः वृत्तियो का 
बिकास हुआ |" aoe 


उक्त विवरण से स्पष्ट होता है कि मनुष्य में सात्विक वृत्तियो के साथ 

राजसिक और तामसिक वृत्तियों के विकास के कारण युग-परिवर्तन हुआ 
ag विकास प्रकृति के तत्त्वों में परिवत्तन से सम्भव हुआःजिसमें पुरुष पळता 
है। महाभारत में पराशर और भीष्म ने इसका स्पष्ट वर्णन किया दै 
पराशर ने अपने स्मरण पर बताया कि धमंप्रधान समाज में न्याय एवं धम 

` में अनुद्दत्त लोगों में आवश्यकता -पड़ जाने पर घिग्दण्ड से कार्य चल 
जाता था । किन्तु कालान्तर में रज और तम के विकास होने पर उन 
गुणों का प्रभाव व्यक्ति पर भी पड़ा । क्रमशः प्रजा में दप, मान, क्रोध, 
WA, मोह आदि का प्रादुभांव हुआ । फलतः धिग्दण्ड से कार्य नहीं चल 
YA ओर समाज में अव्यवस्था उत्पन्न हो-गयी ।- लोग देवता और ब्राह्मण 
को भी अवमावना करने लगे ।२ इसी स्थिति को भीष्म राजनीतिक भाषा में 
SS £ 3408. 2 S chs 
१. भ्रश्यति तु sagt ata: प्रादुरासीत्‌ | ततस्त्रेतायां लोभादमिद्रोहः . 

अभिद्रोहादनृतवचनम्‌, अनृतवचनात्‌ कामक्रोधमानद्वेषपारुष्यामिधातृभयताप- 

' . शोकचिनतोद्वेगादयः sg . . `` 

` १. शूयन्ते हि पुराणेषु प्रजा धिग्दण्डशासनाः | 

दान्ता धर्म प्रधानाइच न्यायधर्मानुवृत्तिकाः ॥ 

त धम्ममसुरास्तात ! नामृष्यन्त जताधिपः। - 

विवर्धमाना: क्रमशस्तत्र तेञ्चाविशन्‌ प्रजा: ॥ - 

तासां दर्प; समभवत्‌ प्रजानां धर्म्मनादानः | 

; O ऐपोन्मानस्ततः परच्ात््रोधस्तासामजायत । `: | 

' पतः क्रोधाभिभूतानां वृत्तं लज्जासमन्वितम्‌ , 

वक Bete, राजन्‌ ! ततो मोहोषघ्यजायत॥ ` aoe 

` "त मोहपरीतास्ता नाप्त यथा पुरा। : ... ४ 
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इस प्रकार कहते हैं “प्रारम्भ में न राज्य था न राजा । न दण्ड था न दण्ड 
देने वाळा । धर्म से ही प्रजा परस्पर अपनी रक्षा करती थी । कालान्तर में 
क्रमशः खेद एवं मोह से धमं का नाश हुआ | लोग लोभ के वशीभूत हो 
गये | उससे काम और राग उत्पन्न हुआ। फलतः व्यक्ति कत्तव्य और 
अकत्तव्य के ज्ञान से विमुख हो गया । धम नाश होने पर लोग त्रस्त होकर 
ब्रह्मा की शरण में गये | ब्रह्मा ने सह अध्याय में उनके धम, अर्थ और काम 
के,लिए विधान प्रस्तुत किया ।) 

स्पष्ट है कि आदरा युग से पतन में मूलकारण मनुष्य की प्रदृत्तियाँ थीं। 
मनु आदि सभी विचारक इसी सिद्धान्त का समर्थन करते हैं| उनके अनुः 


परस्परावमईन न बर्घन्त्यो यथासुखम्‌ ॥ 
ताः प्राप्य तु स घिग्दण्डो न कारणमतोऽभवत्‌ । 
ततोऽभिगच्छन्‌ देवांश्च ब्राह्मणांदच ता ॥ 
प्राप्य तु स धिग्दण्डो न कारणमतोऽभवत्‌ | 
ततोऽभिगच्छन्‌ देवांदच ब्राह्मणारच अवमन्य ह॥ महा० शान्ति० २६८८-१४ 
१. नवे राज्यं न राजासीन्न तु दण्ड्यो न दाण्डिकः । 
घमँणैव प्रजाः सर्वा रक्षन्तिस्म परस्परम्‌ ॥ 
पाल्यमानास्तथाऽन्योन्यं नरा धर्मेण भारत । 
खेदं परमुपाजग्मुस्ततस्तान्‌ मोह आविशत्‌ ॥ ४ 
ते मोहवशमापन्ना मनुजा मनुजर्षभ । 
प्रतिपत्तिविमोहाच्च धर्मस्तेषामनीनशत्‌, ॥ | 
नष्टायां प्रतिपत्तौ च मोहवश्या नरास्तथा । 
लोभस्य वशमापन्नाः सर्वे भरतसत्तम | ॥ महा० शात्ति० ५९ 
तास्तु कामवशं प्राप्तान्‌ रागो नामाभिसंस्पृष्षात्‌ । 
रक्ताश्च नाभिजानान्ति कार्याकायं युधिष्ठिर ! ॥ महा० शान्ति० ५९।१९। 
0 o ततोञ्ध्यायसहराणा शतं चक्रे स्वबुद्धिजम्‌ । ; 
त घम्मस्तथवाथः कामद्चेवाभिवणित:-॥. वहो० २९। 
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सार घृणा, द्वेष, Seat आदि प्रदचियो से मनुष्य में स्वार्थ उत्पन्न हुआ | 
fds सबल से पीड़ित होने लगे | धम की मर्यादा नष्ट होने लगी | समाज 


में मात्स्यन्याय विकसित होने लगा | अतएव धम की संस्थापना और प्राणि- 
मात्र के कल्याण के लिए ब्रह्माने तिजमय दण्ड” की सृष्टि की । वह ब्रह्मा 
का पुत्र धम स्वरूप ही था ।१ मात्स्यन्याय से मुक्ति के लिए दण्ड की दैवी 
उपत्ति का सिद्धान्त सभी विचारको ने माना ।* लेकिन मात्स्यन्याय का 
समाज ऐसा नहीं था कि मनुष्य एक दूसरे से संघष के लिए कटिबद्ध हो 13 


` वैदिक दाशनिकों ने मनुष्य का स्वभाव मूलतः उत्तम माना है । अतएव 
` उन्होंने स्वगं या भूतल पर कहीं ऐसे समाज का अस्तित्व नहीं माना जिसमें 


मनुष्य केवल ईर्ष्या, द्वेष, घृणा आदि से प्रभावित होकर काय कर रहा हो | 
कुछ वाह्य हस्तक्षेप शान्तिभंग कर रदै थे । उनसे सुरक्षा के लिए दण्ड एवं 
राज्य की उत्पत्ति हुई ।४ 

राधाबिनोदपाल के अनुसार ऐतरेय ब्राह्मण में उपलब्ध प्रमाण देवताओं 
में हुए सम्बिद (Covenent ) का द्योतक है। मूतल पर रहने वाले 


प्राणियों से उसका कोई सम्बन्ध नहीं | मनुष्य में सामाजिकता के भाव 
` गरासमम से ही प्राप्त हैं । फलतः वैदिक काल में प्रायः सामाजिक स्थिति 


h 


i 


(Pre-Soial Stage ) का अस्तित्व नहीं मिलता | यही कारण है कि 
वैदिक विचारधारा का प्रारम्भ समाज, राज्य और सरकार के संगठन के 
साथ होता हे और वे दैवी देन के रूप में हैं |+ 


१. तस्याथे सर्वभूतानां गोप्तारं धर्ममात्मजम्‌ । 
ब्रह्मतेजोमयं दण्डभसुजत्पूर्वमीदवर: ॥ मनु० ७१४ 
३. शान्तिपव १५1३०; ६७।१६।; अयोध्याकाण्ड ६७३१; कौ० १।४।१७-१९। 
कामन्दक २।४०। 9 | 
र रै, Geta हान्स के विचार । विशेष द्रष्टव्यः Pulzky; Theory of Law 
and Civil Society. P. 251-76: Social Contract.  । 


| To बा० ४ 
Isle se eae यति त 
_ >: Radhavinoda Pal, The Histary of Hindu Law. P. 188. 
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दण्ड की उत्पति जिस सामाजिक स्थिति में हुई उसका विश्लेषण आव- 
इयक हे । साथ ही मानवीय स्वभाव के सम्बन्ध में प्राचीन विचारकों के 
तथ्य पर भी ध्यान देना है। ऐतरेय ब्राह्मण में महीदास ने मनुष्य को 
ब्रह्माण्ड का सूक्ष्म रूप माना है । जो कुछ एक में है वही समग्र में भी विद्य- 
मान है | मूल ( Cause ) और तूळ ( Effect ) की प्रक्रिया से विश्व को 
व्याख्या सम्भव है। आत्मज्ञान हो जाने पर सृष्टि का ज्ञान हो जाता है। 
मनुष्य और पशु में भेद यह है कि पशु भूख-प्यास, प्रयास, प्रवृत्ति एवं भावना 
से निदंशित रहता है ओर मनुष्य विवेक शक्ति से | विवेक शक्ति मनष्य 
मात्र में समान नहों दै । चित्त-स्थिति से उसका विकास होता है। Faan- 
व्य के विवेचन को सामान्य शक्ति चेतना है | वह मनुष्य मात्र में दै 
मनुष्य की ध्वनि के साथ वाणी और मस्तिष्क के साथ बुद्धिमत्ता उपलब्ध है | 
वह विचार कर सकता हे । विचार के लिए इंद्रिय और बुद्धि दो क्षमताएं 
अपेक्षित हैं | इन्द्रियां वाह्य जगत की उपलब्धियों का सम्बन्ध बुद्धि से कराती 
ह । जिनसे विचार की उत्पत्ति होती हे । मनुष्य जो कुछ उपलव्ध करता है 
उससे आगे जाने का विचार उत्पन्न होने लगता है । विचार की शक्ति मनुष्य 
में ही है, अतएव वढी सृष्टि के रहस्य जान पाता दै | वेदिकों ने मनष्य की 


जिस रूप से व्याख्या की है पुराणों ने सृष्टि-निर्माण में वही रूप स्वीकारं 
किया | देवता, पञ्च, पक्षी आदि के निर्माण से साधक की सम्भावना नहीं हो. 


सकी । किसी में केवल सत्त्व था और किसी में तम का प्राधान्य | अन्तत 
iv A x s, Q 
मनुष्यका निमाण हुआ | उसी में ज्ञान की धारणा सम्मव हो पायी |) 


इस प्रकार समाज एवं व्यक्ति के सम्बन्ध में प्रस्तुत विश्लेषण से स्पष्ट | 
होता दै कि व्यक्ति मूळ रूप में सात्विक और पवित्र है। वातावरण के 


प्रभाव से उसमें लोम, क्रोध आदि aR की उत्पत्ति होती है। उनसे | 
-S 


] 
i 
| 


) १. विष्णु पुराण ५१।६-१७।; कूम १७1३-३१ ०; AHAAA ४३।२०। 
. वागू, ब्रह्माण्ड, छिंग, मार्कण्डेय आदि सभी पुराणों में सर्ग विकास के सम्बन्ध 
. मे समान विचार मिलते हैं । 


ह r= 
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` सामाजिक सम्बन्धों में अव्यवस्था उत्पन्न होती है । ईर्ष्या आदि प्रव्नत्तियों से 
` प्रभावित व्यक्ति को कत्तव्य पर ले जाने के लिए प्रारम्मिक समाज में कोई 


व्यवस्था नहीं थो | शिष्ट इस स्थिति से परिचित होते हुए मौ अधिकारविहीन 
ये। व्यक्ति एवं समाज में व्यवहार की उत्पत्ति होने लगी किन्तु उसका . 
निर्णायक एवं नियामक कोई नहीं था यही मात्त्यन्याय की अवस्था का मूल 
है। इसे दूर करने के लिए ब्रह्मा ने विधान और प्रशासक दिया। विधान 


' पाठन के लिए दण्ड शक्ति की उत्पत्ति हुई | 
` दाण्डिक विमुक्तियाँ 


भारताय व्यवस्था में दंड को सीधा Say’ का रूप न देकर उसके साथ 


' अपराध, अपराधी, परिस्थिति, आयु, व्यक्तित्व, देश, आदि का सम्बन्ध 


स्वीकार किया गया है. इसका परिणाम यह हुआ कि दंड-प्रयोग में न्याया- 


ART को अंपने विवेक के प्रयोग का अवसर मिल सका | विवेक में मानवता 


के सामान्य तत्त्वोंके साथ कुछ आधार भी प्रस्तुत किये गये जिनके. आधार 
पर वह कुछ अपराधियों को अपराध से मुक्त कर सकता था | इस प्रकार 


Wifes विमुक्तियाँ सुधारात्मक दण्ड-सिद्धान्त के पूरक हैं । स्री, रुग्ण, 


“वप से अधिक आयु के बृद्ध एवं १६ वर्ष से कम आयु के बालक के 
बिए दण्ड और प्रायश्चित्त का आधा कर दिया जाता है। ११ वर्ष से कम 


Se अधिक आयु का बालक गुरुण या अपने अभिभावक के. पास ह. 
| पी उसे राजदण्ड नहीं दिया जाता | वह प्रायश्रित्त से युद्ध हो जाता है ।” 


i 
$ 
> DD > न भो 


पानिक भाषा में ८ वर्ष की अवस्था का. बालक fs और १६ वष का . 
Teg पौगंड? कहा जाता दै | इस अवस्था सें इए अपराध का दण्ड नहीं 


* शंख ने अपराध से मुक्ति की न्यूनतम आयु ५ वप और मांडव्य 
यह अवस्था १४ वर्ष माना है 13 इस अवस्था में यदि अपराधी समथ 


i १, गोऽ २।६। प्र हरदत्त; याज्ञवल्क्य ३।२४३। पर मिताक्षरा |; 


नारद० ४८५ 


महाभारत आदि पर्व १०७ और १०८ अध्याय | तुलनीय To 
Code Section 82 ARAR r 
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è तो स्थान आदि साफ करा लेना चाहिए और अपराध गुरुतर है तो सुधार 
को इष्टि से कोडे लगवा देना चाहिए |) यदि अल्पवयस्क अपराधी के साथ 
वयस्क भी उपस्थित है तो अपराध का दायित्व वयस्क पर ही होगा। 
कोरल्य ने इसे उदाहरण देकर समझाया है । उनके अनुसार रथचालक 
अल्पवयस्क है और वयस्क चालक रथ में उपस्थित है और इस स्थिति में 


अल्पवयस्क से रथ चलाने सम्बन्धी कोई अपराध हो जाता है तो उसे ही 
अपराध का दायित्व स्वीकार करना पड़ेगा [* | 


कुछ मात्रास्मक विसुक्तियाँ हैँ जिनमें अपाधी को दण्ड से पूर्णतया तो 
नहीं मुक्त किया जाता किन्तु दण्ड की मात्रा में कमी कर दी जाती है। 
सत्री, वाळक, रुग्ण, उन्मत्त, वृद्ध, निधन आदि दण्ड से मुकत रहते हैं। 
अज्ञान के साथ यदि लापरवाही हो तो अपराधी दण्डमुक्त नहीं हो सकता 13 
इत्या, चोरी, डाका, वाक्पारुष्य ( गाली ) आदि अपराधों में वर्ण के आधार 
पर दंड में भेद किया गया है। शूद्र की अपेक्षा उच्च वणा विशेष रूप से 
ब्राह्मण को, दण्ड में कुछ विशेष उन्धुक्तियाँ प्रदान की गयी हैं ।४ लेकिन इसका 
तासय यह नहीं कि ब्राह्मण दण्डमुक्त थे । उनके दण्ड में मात्रात्मक मेद 
था | वे समाज में यशोजीवी थे । अतएव उन्हें सामाजिक दंड देकर शरीर | 
के स्थान पर तेजोबघ ही विशेष दंड दिया गया । लेकिन मृत्यु दंड तक भी 
उन्हें दिया जा सकता था |” 


न्न्म्न्म्न्म्म्च्स्लनन्त्नःः::<यघ MMM ee sl 


१. मनु ९२८२, २८३, २३०। 

२. कौ० ४।१३।३३२। | 
३. मनु ९।२३०।; याज्ञ २२१३, २१४; कौ० ३।१९।१९३ और १९५; | 

geia : Salmod; Jurisprudence. ch. 18. Scetion 140 P. 357... 

४. Mo १२१५-१६; Ago ८३३८-३९ याज्ञ० २२०६-२०७ | | | 

A गमस्य पातने स्वेनो ब्राह्मण्यां शस्त्रपातने । अदुष्टां योषितं हत्वा हन्तव्यो 
` ब्राह्मणोऽपि हि ॥ याज्ञ० २।२८१। पर विश्वरूप द्वारा उद्धृत कात्यायन वचन 


२ 
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| एरिमाण ओर स्वभाव 

= भारतीय दंड विधान अनमनीय ( Rigid and inelastic )है। 
अपराध एवं उनके दंड के आधार निश्चित हैं । न्यायाधीशो को निश्चित विधि 
में सीमित कर दिया गया जिसको सोमा में ही उन्हें काय करना पड़ता है | 
विधि की सीमा, अपराधी के व्यक्तित्व और अपराध के स्वरूप में सुधार या 
परिवर्तन करना न्यायाधीशों की शक्ति में नहीं था | लेकिन निर्णय में. उन्हे 
ami विवेक एवं व्यक्तिगत निणय ( Discrition ) का अवकाश था | 
` अपराधी की अवस्था, ज्ञान, जाति, सामाजिक स्तर, शारीरिक क्षमता, मान- 
' तिक दशा, उद्देश्य, समय, अपराध के स्वभाव ( Nature of Crime ) 
आदि के विवेचन में वह अपने विवेक “एवं व्यक्तिगत निर्णय के अधिकार 
का प्रयोग कर पाता है | इस प्रकार दंडसंहिता में विधि के साथ विवेक 
(Equity ) का महत्त्व स्वीकार किया गया | 

` _ गौतम ने न्यायाधीशों को सलाह दिया है कि वे पुरुष, क्षमता, अपराध 
ओर अनुबन्ध ( Motive ) के साथ इस बात पर भी ध्यान दें कि क्या 
अपराध की पुनरावृत्ति हो रही है १" वशिष्ठ के अनुसार देश, काल, कत्तव्य, 
` अवस्था, स्वाध्याय, पद के विवेचन के बाद ही दण्ड-विधान करना चाहिए ।* 
WS अनुसार देश, काळ, विद्या और क्षमता के आधार पर निणय देना 
TRE? याज्ञवल्क्य अपराध, देश, काल, बल, वय, कम और वित्त के 
' भेषार पर निणय का परामर्श देते हैं 1४ आपस्तम्ब उसमें दूसरा माग ग्रहण 
' भे है । उनके अनुसार कर्ता, प्रयोजयिता और परामशंदाता को ध्यान में 
Sk दण्ड देना चाहिए |” कोटल्य के. अनुर दण्ड देना चाहिए ।१ कौटल्य के. अनुसार अनुबन्ध ( Motive ) 
` ` गौ० १२।५१। T 
३, वशिष्ठ १९।९। 

; : मनु, ७१६ 

| ० kasi 


N मन्ता, कत्तेति स्वर्गनरकफलेषु कर्मसु भागिनः । आप० RIRI- 
| 
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काल, देश, वातावरण, वैयक्तिक एवं सामाजिक क्षमता तथा. अपराध को 
समीक्षा करना आवश्यक हो जाता है। अपराध की पुनरादृत्ति पर अधिक 
दण्ड दिया जाता । बृहस्पति ने इस बात पर जोर दिया कि केवल शात्रों के 
अनुसार ही दण्ड न देना चाहिए उसमें वातावरण, अपराध आदि का ध्यान 
आवश्यक है ।२ अपराध स्वीकार कर लेने पर दण्ड कम दिया जाता |? 
दण्ड के प्रयोग में व्यक्ति और अपराध की स्थिति पर विशेष ध्यान 
दिया जाता है । युक्ति द्वारा इस वात की समीक्षा न्यायाधीश करता ।* न्याय 
की सीधी रेखा सिद्धान्त का होगेळ आदि विद्वानों ने पर्यास आलोचना की 
है। विष्णु ने कहा हे कि अपराध के अनुपात से ही दण्ड दिया जाना 
चाहिए 1" अपराधी की अवस्था, देश, वैयक्तिक एवं सामाजिक क्षमता के 
साथ अपराध की गुरुता, मूल तथा उसके प्रति व्यक्ति का सहज या कृत्रिम 
( आकस्मिक ) सम्बन्ध आदि देख कर दण्ड देने के लिए सभी शास्त्रकार 
विधान करते हैं ।६ अपराध के प्रति मनोइत्ति, स्थान, समय, शक्ति और 
अपराध ही दण्ड के आधार हैं ।० इसी में जाति आदि की सामाजिक स्थिति 
और व्यक्तित्व में विषमता से दण्ड के परिमाण में भी विषमता हो जाती । 


७ 


१. पुरुषं चापराध च कारणं गुरु लाघवम्‌ । 

अनुबन्धं तदात्वं च देशकालौ समीच्य च ॥ अर्थशास्त्र Jo २२६ । 

र. वृ०् २।१२। 

३. नारद० १।२४५ और २४६ । . 
४. राजघर्मानुशासन YA २५ Jo ९५-७ ( रे का अनुवाद ) 

) ५. विष्णु. ३।६५ ।; कौ० Jo ७१, २४३, २४७ शाम शास्त्री का अनुवाद | 

६. मनु० ८१२६। . Ya 
` ७. विष्णु० ३६६ | 4 


५ 
) 
$ 
pi 
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- अध्याय ६ 
दंड सिद्धान्त 


आधुनिक विधिशास्त्री मुख्यतः दंड के ४ सिद्धान्त मानते हैं | प्रतीका- 
ws (Retributive ) अवरोधक (Deterrent) निरोधक 
( Preventive ) और सुधारात्मक (Reformative) | प्रतीकारात्मक 
AERA समाज में बदला ( आँख के वदले आँख, दांत के बदले दांत ) 
पर आधारित रहा है। यथार्थवादी विचारक दंड को साध्य से सम्बद्ध न कर 
za घटित तथ्य तक रखना चाहते हैं | न्यायालय द्वारा अपराध के समान ही 

| उचित दंड एवं प्रतिफल की व्यवस्था होना आवश्यक है | आदशवादी कांट 
A i अतीकारात्मक दंड को उचित मानते हैं |^ अपराध रोकने एवं समाज 
अन्य सदस्यो के लिए चेतावनी देने के लिए अवरोधक दंड होता है | यह 
३। [न्त अपराधी को अपराध के अयोग्य वनाने और भय पर आधारित 
`` अतएव इसमें वैयक्तिक स्वतन्त्रता के अपहरण करने वाले अंगच्छेद, 
Tr, आजीवन कारावास आदि का विधान किया जाता 
रा अवरोधक एवं सुधारात्मक में समन्वय स्थापित करता 
; उन्हें परस्पर अळग भी करना कठिन है (2 इसमें नागरिक को चेतावनी 


॥ n 
| १. कोर : WA अनुवाद To १९५। वूल्जे: पॉलिटिकल सायंस १ Jo ३३५; 
; फाई: स्टडोज वाई दि वे; थ्योरी आफ पनिशमेंट Jo ४३-७१ 


È as होर: क्रिमिनिल जस्टिस बिल (१९३०) WA; ARE, सोशळ 
Re छाजी qo १२। Ea 2248५ ः 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. ale ES Lx 


ve Digitized by अरि कषरा औरत eee ०3n9०॥ 


पुनरावृत्ति न हो । व्यक्तिवादी विचारधारा से व्यक्ति के व्यक्तित्व का महत्त्व 
स्वीकार कर लिया गया | इसका प्रभाव दंड-सिद्धान्त पर भी पड़ा | सुधारात्मक 
सिद्धान्त इसी विचार का परिणाम है । इसमें अपराध की अपेक्षा अपराधो 
पर अधिक ध्यान दिया जाता है । अपराधी केवल दंड नहीं, उपचार का मी 
पात्र है | अतएव सामाजिक सुरक्षा के साथ अपराधी के व्यक्तित्व पर ध्यान 
देना आवश्यक है । मनःस्थिति के . विशेष कारणों से अपराध हो जाने पर 
अपराधी में परिवर्तन भी हो सकता है। कमी-कमी महान्‌ व्यक्तियों से मी 
अपराध हो जाता है । राज्य यदि उचित वातावरण प्रस्तुत करे तो व्यक्ति के 
अपराध की मनः स्थिति का भी लोप हो सकता है |? 


दंड के उक्त सिद्धान्तो के अतिरिक्त प्रायश्चित्त सिद्धान्त मी है । यह 
नैतिकता पर आधारित है । इसे पूर्णतया विधि की सीमा से नहीं लगाया जा 
सकता । प्रायदिचत्त पाप का होता है और दंड अपराध का । पाप और 
अपराध में पूणे मेद न होने,पर प्रायश्चित्त का प्रभाव अधिक था । यद्यपि 
अपराध विधि ( Criminal Law ) को नैतिकता से. अलग नहीं किया 
जा सकता तथापि उसे आचार संहिता में उलझाया भी नहीं जा सकता | पाए 
या आचारिक अपराध दंड की सीमा से परे भी होते हैं । फलत; प्रायद्चित्त 
राज्य हस्तक्षेप में तब तक नहीं आता जब तक वह उसका प्रयोग सामाजिक 
प्रतिनिधियों से उचित रूप में हो रहा हो । | 


प्रतीरात्मक दंड | 
प्रारम्भिक समाज में प्रतीकारात्मक दण्ड ( Retributive) 9 
अत्यधिक प्रयोग होता था। आज जब प्रतिफळ आदि फे दण्ड विय प्रतिफळ आदि के दण्ड विद्यमान _ 
1. Vinogradoff : Histrical Jurisprudence 1 P. 59. 
Gluck : Crime and Justice P. 214-5. 
Paton : Jurisprudence P. 350 
2. ७. W. Paton : A text Book of Jurispudence. P. 347. 
Page : Crime and Communality P. 1069. 
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` हो उनमें प्रतीकार के अंश अवश्य मानने पड़ेंगे | राज्य से इस. प्रकार के दण्ड 


की व्यवस्था का यह निष्कर्ष नहीं कि. राज्य प्रतीकार पक्ष का विकास करता 
है। व्यक्ति में स्थित प्रतीकार की भावना में हास होने.पर राज्य से इस 
प्रकार के दण्ड का भी अभाव हो जायगा | प्रतीकार पक्ष उस युग में विशेष 
महत्व रखता है जिसमें व्यक्ति के अधिकार अपना उचित रूप नहीं धारण 
कर पाते | प्रतीकार को अधिकार का रूप नहीं दिया जा सकता क्योंकि 
इससे समाज के हित का विरोध होता है । प्रतीकार को अधिकार का रूप 


. देने पर अधिकार का स्वयं लोप हो जायगा | प्रारम्मिक समाजों में व्यक्ति के 


अधिकार ग्राम, कुटुम्ब या समुदाय के प्रधान के द्वारा व्यक्त होते थे । व्यक्ति 
का स्वतंत्र रूप में कोई मूलाधिकार नहीं था । इस अवस्था में व्यक्ति व्यक्ति 


से प्रतीकार की अपेक्षा नहीं करता । प्रतीकार आम, कुटुम्ब या समुदाय के 
माध्यम से व्यक्त होता था | व्यक्ति स्वतंत्र नागरिक के स्थान पर संघटन 


का सदस्य था| उस में संघटन के, प्रति कत्तव्य के ही भाव अधिकार के 


By Xo प्राश अ० 


स्थानापन्न वन जाते थे । . : कस 
.. वैदिक समाज संघबद्ध था। व्यक्ति का व्यक्तित्व कुटुम्ब, ओम एवं 
सामाजिक संघटनों में समाविष्ट था। व्यक्ति का अपराध Set एवं संघटन 
का अपराध माना जाता था | अपराध के दण्ड में प्रतीकार का रूप प्रतिफल 
के रूप में अभिव्यक्त होता है । इसे ही वैरदेय कहा गया दै | यही देय शब्द्‌ 
ket में पारिमाषिक हो गया है । प्रतिफल व्यक्ति के स्थान पर संघटनों 

माध्यम से छिया दिया जाता | चोर के दण्ड. में प्रतिफळ का यह रूप 

दिखाई पड़ता है |) संघबद्ध व्यक्ति का दण्ड के साथ सम्बन्ध प्रस्तुत 
करने पर उसमें आधार लक्ष्य और अनुपात का स्पष्टीकरण नहीं हो पाता । 


। कन देने पर संघ का दास हो जाना पड़ता ।* आँख के बदले आँख) दांत. 
Ay. : 


२, ऋग्वेद १०1३४४] कुछ लोग मानते हैं कि ऋण वसूली की अनिवार्यता पर 


ऋगवेद ५।६१।८। ७।८६।५। 
प्रकाश पड़ता है किन्तु न देने पर क्या हो इसका विवरणं नही मिलता; 


व्छूमफील्ड : हिम्स आफ अथर्ववेद | ५२८। ह्विंटने इसे अपराध नहीं पाप 
है; ट्रांसळेशन ऑफ अथर्ववेद ३६४ 
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7. Gardiner: History of England, p. 32. 
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के बदले दांत की यहूदी उक्ति का मूल वेदों में पाया जाता है ।१ किन्तु इस 
प्रयोग कां सम्बन्ध संघ के साथ होने से वस्तुस्थिति स्पष्ट नहीं हो पाती। 
स्मृति-काळ तक व्यक्ति का व्यक्तित्व स्पष्ट होता है । जेन्स ने मनु के वचनों 
से उस काळ मैं प्रतीकारात्मक दंड सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है ।२ 
वैदिक काल में ऋत एवं ईश्वरेच्छा के उल्लंघन का फल दैवी प्रकोप और 
मृत्यु है 13 एक व्यक्ति का अपराध पूरे समाज को दंड रूप में मिळता है। 
इस प्रकार के दण्ड का ज्ञान दिव्य साक्षी से होता है | यह प्रकार प्रायः सभी 
प्राचीन समाजों में पाया जाता है ।४ लेकिन दिव्य साक्षी से दण्ड को प्रासिं 


में वैदिकों की एक दूसरी धारणा है | उनके अनुसार देवता विधि के संरक्षक 


हैं। उनसे कोई अपराध नहीं छिप सकता | दिव्य साक्षी से दैवी निर्णय 
अभिव्यक्त द्ोता है ।* एक सौ आत्मा वाला भी दैवी ' नियम का उल्लंघन 
कर जीवित नहीं रद्द सकता ।* दिव्य साक्षी से अपराधी या तो दंड पा जाता 
या निर्दोष सिद्ध हो जाता । स्मृतिकाळ तक दिव्य साक्षी दंड के स्थान पर 
साची के रूप में ही रह गयी । उसके साथ वर्ण आदि का सम्बन्ध लग 
गया | पश्चिम में दिव्य साक्षी होने वाळे न्याय को इश्वर का न्याय कहा 
गया |» तात्पर्य यह कि दिव्य साक्षी के रूप में भी प्रतीकारात्मक दुंड-सिद्धान्त 
विकसित हुआ | 
1. Drof. Basu : Indo-Aryan polity. P. 99, 
2. Institute of Hindu Law. p. 192. 
मनु० ८।२०।; Mo १२।१।; वनपर्व अध्याय २९ । 
३. AAT पन्था न तरन्ति दुष्कृतः | o ९।७३।६।; ग्रिस्वोल्ड ¦ रेलिजन ऑफ 
FEAR Jo १२६ । केगी, ऋग्वेद Jo १८ ( १८८६) i 


> 4. Vinogradoff : Common Sense in Law. p. 243. 


A. Ro ४।५।४।; अथर्व० ६।३।३।;४।११३।१। स न दह्यतेञ्य erate | 
त्रा २।;४।११३।१। स न दह्यतेऽथ मुच्यते। 
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निरोधक | 
निरोधक सिद्धान्त में अपराध की पुनरावृत्ति रोकना होता है। इससे | 
प्रतिरोधक एवं सुधारात्मक के बीच समन्वय किया जाता है । यह सिद्धान्त | 
सावभौम रहा है ।१ निरोधक दण्ड का तासयं है कि कल्याण को स्थापना 
में बाधक तत्त्वों को दूर कर अपराधों को पुनरावृत्ति के उन्मूलन का प्रयास | 
eel इस अवस्था में दमन भी सुधारमूलक हो जाता है । सुधार एवं । 
निरोध में सामान्य अन्तर यह है कि निरोध भय पर आधारित है | सुधार में | 
दुष्मवृत्तियो के स्थान पर सत्प्रवृत्तियों की स्थापना करना है। इसका सम्बन्ध 
प्रायश्चित्त से अधिक हो जाता है । प्रारम्मिक समाज में संरक्षण की विशेष ! 
आवश्यकता रहने से उस समय दमन सिद्धान्त प्रयोग में आता रहा | लेकिन 
यह मानना तथ्यहीन है कि दण्ड व्यवस्था केवळ निरोधक है क्योंकि मय की 
स्थिति से अधिकारों की सुरक्षा और स्थापना नहीं हो सकती ।२ ८ 
दमन सिद्धान्त में भी इंट का जवाब पत्थर: अथवा बदले की भावना 
' नहीं रहती । उसमें भी अपराधी पर नियन्त्रण की ही बात रहती है ।3 इस 
' सिदवान्त का मनु भी समर्थन करते हैं ।४ यद्यपि दमन शब्द का प्रयोग किया i 
गया है फिर भी उसमें अपराधी की अपेक्षा अपराध निशत ही मुख्य लस्य 
' छा है।५ उद्देश्य के आधार पर दमन की अवस्था में गुणात्मक परिवतन | 
' हे जाता हे । महाभारत यह कहते समय कि कोई मी विधि का उल्लंघन | 
| 
5 


` झे वाला दण्डित या मारा जा सकता है अधिक स्पष्ट और इढ़ हो जाता 

' ९। इसका परिणाम यह हुआ. कि विधि का पालन जागरूकता के साथ | 

F 1 Makenji : Out Lines of Social Philosoply- P- 165. | 

ATH. Green : Principles of Political Obligations. | 

| गौतम संहिता ११ qo ६८२ ( सेक्रेड बुक्स ऑफ ईस्ट ) | 

॥ मनु» ५ qo ३०७, बिदोष meer कुल्टूक भट्ट (ड बुक्स ऑफ ईस्ट) 
: 


; $ सधर्मानुशासन पर्व ३२ Jo ९६३ ( रे का अँग्रेजी संस्करण ) 
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राज्य द्वारा यथाविहिंत दण्ड तत्काल मिळता रहा है ।* भ्यान देने की बात यह 
है कि दमन सिद्धान्त प्रशासक या अन्य किसी की मनोमिलाषा को पूर्तिका 
समर्थन नहीं करता । उसके प्रयोग के आधार निश्चित हैँ | उसमें कायपालिका 
संशोधन नहीं कर सकती क्योंकि उसके आधार शास्त्र हैं । दमन का तासय 
विधि. का यथातथ्य क्रियान्वयन ही है । समग्र व्यवस्था विधि निषेध के 
पर्यालोचन से सुसम्त्रद्ध है | 


सुधारात्मक l 
उचित दण्ड सुधारात्मक होता है । इसमें पीड़ित और अपराधी दोनों 
के अधिकारों पर ध्यान दिया जाता दै । उचित दण्ड का तात्यय समाज का 
कल्याण है | अतएव अपराधी के नैतिक कल्याण को भी समस्या का समाधान 
आवश्यक हो जाता है | इस स्थिति में समाज के सामने स्वयं यह प्रश्‍न रहता 
° है कि अपराधी उचित मागं पर कैसे ले आया जाय कि उसमें से असामा- 
जिक वृत्तियाँ समाप्त हो जाये । राज्य समाज की धारणा स्वीकार कर 
अपराध निवृत्ति के लिए वातावरण प्रस्तुत करता दै | 


दमन सिद्धान्त से बाद सुधार का उदय होता हे । दमन और नियन्त्रण 

का अधिक प्रयोग होने पर अपराधों में कमी आ जाती हे । उस स्थिति में 
सुधार के प्रसार के लिए मार्ग प्रशस्त हो जाता है। यह अवस्था सभ्यता 
के अन्तिम चरण में सम्मव होती है । वेदों में इस प्रकार के दण्ड का, उल्लेख 
नहीं मिळता । कौटल्य और शुक्र ने इस पर पर्याप्त ध्यान दिया है। कठोर 
दण्ड विधान के लिए कौटल्य की बड़ी प्रसिद्धि दै किन्तु उद्देश्य में 

_ सुधारात्मक ही थे । उनके अनुसार यदि अपराध की समुचित व्यवस्था #* 

' जाय तो अपराधी व्यक्ति समाज में हो ही नहीं सकते | यदि अपराधी की 
दण्ड नहीं दिया जायगा तो अपराध का सम्बन्ध अन्य से भी हो सकता है। 


१. वही। 


MD ee कल 
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दौटल्य का उद्देश्य स्पष्ट है । वे समझते हैं कि अपराध समाज में वना रहा 
तो एक व्यक्ति को छोड़ कर दूसरे से सम्बन्ध बना लेगा जैसे जुए की 
बीमारी | अपराधी ठीक समाज की स्थापना के लिए व्यक्ति विनाश की 
आपेक्षा व्यक्ति के अपराध का विनाश किया जाय | इस प्रकार के अपराध 
की मनोवृत्ति और स्थिति का उन्मूलन कर सुधार सिद्धान्त पर जोर देते रहे 
' हैं। इसकी सम्पुष्टि जेल में कैदियों को कैसे रखा जाता और उन्हें सुधारने 
की कोशिश की क्या जाती है इसका कुछ उल्लेख कर अच्छी तरह की जा 
सकती है | 
शुक्र के दृष्टिकोण से अपराध की मनोवृत्ति wa तक समास नहीं हो 
जाती, अपराध समाप्त नहीं हो सकता | अतएव दण्ड विधान मनोइत्ति 
और आदत पर विशेष ध्यान देता है। दमन तो दण्ड का साधन है और 
सुधार साध्य | उनके अनुसार दण्ड वही है जिससे अपराध समाप्त किया जा 
सके | दमन के माध्यम से पञ्च॒ भी सुधारे और नियन्त्रित किये जाते 
ED उन्होंने ऐसे बुरे व्यक्तियों की लम्बी सूची दी है जो वातावरण 
एवं सामाजिक स्थिति के कारण दूषित हो गये हैं। राज्य को सुझाव देते 
` हुए उन्होंने कहा है कि उन्हें राजा अवसर देकर जीवन के उद्देश्य की 
` शिक्षा | अपराधी को बन्दी बनाकर देशान्तर तक में भेजा जा सकता 
' है। बन्दी से सड़क बनावाने आदि कार्य लेना चाहिए। राजा को | 
' चाहिए कि घर्म संस्थापन और नैतिकता के विकास के लिए दण्ड का प्रयोग | 
$रे | अपराधी को उचित दण्ड देना उस पर कृपा करना है । इसमें वह 
WI पथ से उचित मार्ग पर आ जाता है। कामन्दक ने मी यही 
SIR किया हे |* इस उद्देश्य से प्रयुक्त दण्ड घम का निकटवर्ती बनने 
' भरता हे | दण्ड का उद्देश्य चरित्र, नैतिकता तथा मानवीय गुणों का 
| चय. a 
j १. शुक्र नीति Jo १३०, १३१, १३६ ( विनय कुमार सरकार अँग्रेजी अनुवाद ) 
` ` कमन्दक नीतिसार go ६४॥ ` LN 


A Sa Ht Fa 


|. 
! 
d 
: 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. A : 3 ; te 


१५० Digitized by प्रवचीचा भारता में? अप सैफ appraise Gangotri 


रूप धारण कर लेता है । राजदण्ड के माध्यम से व्यक्ति उचित .माग पर 
लाया जाता है 1° 


अन्यत्र भी मूलोद्देश्य सुधार ही माना गया है । अपराधी यदि कुटुम्ब, 
जाति, वग या संबंधित आदि से दण्ड पा चुका है, तो उचित है कि राज्य 
उसे उचित मागं पर छे आने का प्रयत्न करे ।२ एक बार अपराध किया 
हुआ व्यक्ति जीवन की योग्यता नहीं समास कर देता । वह सुधार कर उचित 
मार्ग पर आ सकता है | लेकिन पूवं अपराध के कारण सुधरने तथा काय 
करने का उसे अवसर ही नहीं मिळता तो स्वाभाविक है कि वह बाध्य 
होकर पुनः अपराध की स्थिति में चला जाता है । महाभारत के अनुसार दुष्ट 
को दण्ड देकर समाज निरापद हो सकता है | राजा का कत्तव्य है कि व्यक्ति 
को उचित जीवन व्यतीत करने की दिशा में अवसर प्रदान करे ।3 सुधार 
के उद्देश्य तक प्रत्यक्ष तथा अप्रत्यक्ष दो माध्यम से पहुँचा जा सकता है। 
दमन और नियन्त्रण का प्रत्यक्ष फल सुधार ही है | 
वस्तुतः दंड साध्य नहीं साधन है | अतएव उसका उद्देश्य सामाजिक 
कल्याण में है। सामाजिक कल्याण की स्थापना में वह सुधारवादी हो ही 
जायगा । सुधार के लिए बन्दियों के साथ किये जाने वाले व्यवहार मुख्य होते 
हैं । इसके लिए सर्वप्रथम हमने अपराध के प्रकार में वह पृष्ठभूमि प्रस्तुत को 
जिसे देखने पर ज्ञात होता है कि अपराधी के साथ कैसा व्यवहार किया जा 
सकता था'। बन्दियों के साथ होने वाले प्रयोग देखने पर स्पष्ट हो जाता 
है कि अपराधी का सुधार ही मुख्य रहा है। मनु के अनुसार स्त्री, बाळक, 
बृद्ध और रोगग्रस्त को वेत, रस्सी, बांस आदि से सजा न देनी चाहिए। 
शुक्र ने तो ६४ कलाओं में दंड को जानना और सीखना एक कला माना | 
है। देश निष्कासन और बध दंड के प्रकार कठोर रहे हैं लेकिन उस कार्ण 


- १- शुक्रनीति go १३१ ( विनय कुमार सरकार का अनुवाद ) 
)) 3. याज्ञवल्कय १ पृ० ५८ ( से० go ऑफ ईस्ट ) 
ee मोक्षधर्म १६७ पु० ११११ ( रे का अँग्रेजी अनुवाद ) । 
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के विचारकों के अनुसार अपराधी की यह भी स्थिति आ सकती है कि 
o उसका सुधार न किया जा सके। ऐसे अपराधी को इस प्रकार के दंड 
आवश्यक हैं । अन्यथा मृत्युदंड के सम्बन्ध में विभिन्न बिचारको ने अपनी 
असहमति प्रस्तुत की है। 
. बन्दियों से जेल में काम छेने और उनपर विश्वास करने का प्रयोग ad- 
प्रथम शुक्र की ओर से हुआ | मनु और कौटल्य दोनों ने यह व्यवस्था की दै 
| किवन्दी को जेल में कम से कम समय तक रखा जाय | इसके लिए, वे सेवा- 
Im आदि लेकर उसकी सजा कम कर देते थे । यहाँ ध्यान देने की बात 
` है कि सेवा और वेगार करने पर उसका प्रतिफळ बन्दी के जेल के कार्य- 
` काठ में जोड़ा जाता था । इसीलिए उसका कार्यकाळ कम किया जा सकता 
` था। प्रति पाँचवे दिन निष्क्रय लेकर भी बन्दी मुक्त किये जा सकते थे । 
` कौटल्य के अनुसार राजा के जन्मदिवस, राजपुत्र के जन्म, युवराज के 
अभिषेक, विजय, शुम नक्षत्र एवं पवे पर बन्दियों को छोड़ देना चाहिए | 
इसके साथ वन्दियों को मुक्त करने के लिए तीसरा . तरीका यह भी था कि 
अकस्मात्‌ जेल में आये बन्दी शीघ्र छोड़े जाते थे । उनके आचरण को 
देखभाल रखो जाती थी | उनसे पुनः अपराध न करने की प्रतिज्ञा लेकर 
उन्हें जेल से मुक्त कर दिया जाता था | ; é 


वैदिक समाज में सुधारात्मक दंड का' आधुनिक रूप नहीं मिलता | 
Siete अंश का समावेश प्रायश्चित में किया जा सकता है । अन्तर यह 
: कि मायश्चित्त पाप का होता है और दंड अपराध का। पाप का सम्बन्ध 
| | विधि से नहीं हो पाता । अतएव प्रायश्चित्त का सम्बन्ध बैधानिक 
i a से नहीं हो पाया । तैत्तिरीय संहिता के कुछ मन्त्रो में प्रायश्चित्त पाप 
ह = eran और देवी आति से व ee य अनवधानता और दैवी आपत्ति से सम्बद्ध होता है ।) इनसे स्पष्ट 
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होता है कि पाप के साथ अपराध का भी भाव विकसित हो रहा था। 
कौषीतकी ब्राह्मण में पाप के स्थान पर. स्खलन ( Mistake ) शब्द का 
प्रयोग आता है।१ भौत सूत्रों में विधिं के अपराध में प्रायश्चित्त का 
प्रयोग बहुलता के साथ पाया जाता है। यद्यपि यहाँ विधि शब्द का अथ 
छौँ नहीं है तथापि पाप के स्थान पर अपराध के बीज का आरोपण प्रारम्भ 
हो जाता है। इस अवस्था में पाप का प्रायश्चित्त भी वैदिक परम्परा से चळ 
रहा था.13 उसका पर्याय निष्कृति दिया गया है। मीमांसकोंने यज्ञीय विधि 


के पालन में हुई अनवधानता का प्रायश्चित्त विशेष रूप में प्रतिपादित 


किया है ।४ इसके साथ उन्होंने, जिस विधि का निषेध हो उसके पालन 
पर प्रायश्चित्त का विधान किया | मौमांसक्तो के दृष्ट एवं अदृष्ट के साथ 
प्रायश्चित्त के सम्बन्ध हो जाने से उसका दाशनिक पक्ष भी हो गया । इसका 
परिणाम यह हुआ कि स्मृतियों एवं निबन्ध ग्रन्थों तक प्रायश्चित्त नित्य, 
नैमित्तिक एवं काम्य हो गया ।” इस. स्तर तक पहुँचने पर पाप के साथ शान 


१. यद्वै यज्ञस्य स्खलित वोल्वणं वा भवति ब्राह्मण एवं तत्माहुस्तत्स त्रम्या विद्यया 
भिषज्यति । कौ० Mo ६ १२ : 2 

२. विध्यपराधे प्रायश्चित्तिः । आइव० श्रौ० ३३१०; ato sito ३।१९।१॥ 
Go So २०।१। l 


३. अथव० १४।१।२०।; वाज० Ho ३९।१२।; Qo ब्रा० ५।२७।; शत० ब्रा? 


४।५।७।१।; ७।१।४।९।; ११।५।३।८।; १२।४।१।६; कौ० -ब्रा० ५।९। | 

४. जै० १२।३।१६। पर शवर स्वामी; १३1३1१७; आप० श्रौ० ९।१।१। 
` ५. प्राय तत्त्व Jo ४६७।; mao Rro To ३,१७।; nao पा० Jo ७०२ 
७०४।; Mo ३।२२० पर मिता० । मनु० ११।५३ पर कुल्लूक |; याज्ञ? 


* ३।२०६। पर बालम्भट्टी आदि । नित्यकर्म सन्ध्या बन्दन है । जिसको करने. 
- से पुण्य नहीं, किन्तु न करने पर पाप होता है। नैमित्तिक--जो करिसी | 


) ` ` निमित्त से किया जाता है जैसे ग्रहण स्नान । काम्य--जो किसी उद्देश्य से 
Bs किया बांतां है: जैसे पुत्रेष्टि यज्ञा... :...: : : ; .:. ८. 
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और अज्ञान ( कामतः अंकामतः = Intentionally and uninte- 
ntionally Committed) के आधार पर प्रायश्चित्त में मेद किया गया।* 
स्मृति काळ तक अपराध और दण्ड के सिद्धान्त का सर्वांगीण विकास हो 
wl पाप के अधिक अंशों का सम्बन्ध अपराध के साथ होने लगा । पाप 
को अब केवल वैयक्तिक न मान कर सामाजिक भी माना जाने लगा । पाप 
के प्रायश्चित्त में कामतः अकामतः ( Intentionally and unintenti- 
.णाक्माए ) अवस्था में किये पाप का आधार स्वीकार कर लिया गया ।२ 
महापातकों में मृत्यु तक का प्रायश्चित्त माना गया । जिसे मृत्यु दण्ड ही 
कहा जा सकता है ।3 यहाँ यह स्पष्ट नहीं हो पाता कि यह अपराध का दण्ड 
है या पाप का प्रायश्चित्त | इसका कारण यह है कि स्मृतियों में श्रुति की 
पपरा मी चळती है और अपने युग की व्यवस्था का समन्वय | परम्परा में 
पप का भाव उपलब्ध होता है और युग को व्यवस्था में अपराध | अतएव 
प्रयश्चित्त और दण्ड दोनों साथ साथ हो जाते हैं । वेदों में प्रायश्चित्त राज्य 
का ओर से नहीं कराये जाते बल्कि उसे व्यक्ति स्वयं करता है | व्यक्ति यदि 

` उसका उल्लंघन करता है तो इसका परिणाम क्या होगा, इसका स्पष्टीकरण 
वेदी में नहीं होता । स्मृतियों में इस विकल्प की व्यवस्था पायी जाती है | 

का कत्तव्य था कि वह प्रायश्चित्त की व्यवस्था करे | 

प्रायश्चित्त का सम्बन्ध वैयक्तिक और सामाजिक दोनों होने से एक महान 
अगति भी उपस्थित हो जाती है । पापी या अपराधी प्रायतत और दण्ड 


> 
रंगा के. लिए ~ लिए उत्तरदायी हो जाता है । वेद-विस्मरण, स्नान ए निम 


(- बृ, उद्धृत परा० माऽ २ माग १ १० १३; मनु० ११४५; यास 
ARR; गौ० १९।३-६।; वशिष्ठ २२।२-५ | 
मु १ १।४५।३।; याज्ञ० ३।२२६।; गौ० १९।३-६।; वशिष्ठ २१।२-५।; 
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आदि से सम्बद्ध पाप का प्रायश्चित्त वैयक्तिक था । चोरी, हत्या आदि के 
प्रायश्चित्त सामाजिक थे | इनके दण्ड भी थे। फलतः उनका प्रायश्चित्त भी 
होता और दण्ड मी | पाप होने से उनका प्रायश्चित्त होता और सामाजिक 
होने से उनका सम्बन्ध राज्य या राजदण्ड से होता | इस प्रकार की असंगति 
पाप और अपराध दोनों के सम्मिश्रण से हुई | घम को व्यापक रूप में आधार 
मान लेने पर इस असंगति का विस्तार होता रहा | राजद्रोह, राजमाग का. 
ede आदि भी पाप और अपराध दों में माने गये | 


इस अवस्था में मुख्य प्रश्‍न यह उपस्थित होता है कि प्रायश्चित्त और 
दण्ड के सम्मिश्रण की स्थिति में परिषद्‌ और राजा में क्या सम्बन्ध हो! 
दोनों संस्थाओं में किसे प्राथमिकता दी जाय! दोनों अनिवार्य हैं. या 
विकल्प, १ कुछ प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि न्यायपालिका और कार्यपालिका 
के काय ब्राह्मण ग्रन्थों के काल से ही प्रथक्‌-प्रथक्‌ हो चुके थे ।* इस अवस्था 
में उक्त प्रश्नों का महत्त्व अधिक हो जाता है | निबन्ध अन्थों ने इस समस्या 
का समाधान इस रूप में करना चाहा कि चोरी आदि जैसे सामाजिक 
अपराध यदि शिष्टों से हो जाय तो उन्हें सामान्य दण्ड के साथ प्रायश्चित्त 
द्वारा शुद्ध कर लेना चाहिए |? निबन्धकारों के इस समाधान का आधार 
वर्गीय विषमता है | इससे समुचित समाधान नहीं होता । वस्तुतः परिषद्‌ 
और राजा के अंधिकारों में हास एवं विकास के साथ दोनों के सम्बन्धो में 
भी परिवर्तन हो गया । सूत्रकाछ तक परिषद्‌ समग्र प्रायश्चित्त का निर्देशन 
करती जिनमें अपराध भी आ जाते। व्यक्ति यदि उन निर्देशों का स्वयं | 
पाल्न न करता तो राजा द्वारा उनका क्रियान्वयन होता । स्मृति काळ तक. 
राज्य शक्ति के विकास और परिषद्‌ की शक्ति के हास के साथ उक्त 
सम्बन्धो में परिवतन हो गया | हत्या आदि शक्ति अर्थात्‌ अपराध एवं दण्ड 
में आ जाते हैं | परिषदे केवळ वैयक्तिक पाप का प्रायश्चित्त का निर्देश करने 
"ऱ्या a ला का जरा 


९. ते० ब्रा० ३। : 


a 


|; २. विवाद रत्नाकर से० बु० आफ ईस्ट जिल्द ३३ पु० ३ इर! 9 
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ढां और उनका व्यक्ति द्वारा पालन न होने पर राज्य द्वारा क्रियान्वयन 
हो जाता | वैदिक काल में यह समग्र काये समाज या उनके प्रतिनिधियों 
से होता रहा । वैदिक परम्परा के साथ समन्वय करने में उक्त स्थिति स्मृति 
' बाह में भी पू्ण रूप से स्पष्ट नहीं हो पाती किन्तु उनके मूल उपस्थित हो 
बाते हैं | अर्थशास्त्र एवं अशोक के समय यह स्थिति और स्पष्ट हो जाती है । 
' वैयक्तिक पापों और राज्य अपराधों का दण्ड देने में वे पृथक-प्रथक्‌ हो जाते 
Xl सामाजिक स्थितियों में परिवतन के साथ प्रायश्चित्त के आधार और 
स्वरूप में भी परिवतन हो गया | i 


प्रायश्चित्त एवं दण्ड के सम्मिश्रण में दंड को भी पवित्र करने एवं मुक्ति 
का साधन माना गया | इसमें दंड का दैवी रूप और सहायक हुआ | राजा 
RRS अनुसार दण्ड देकर पवित्र करने के लिए उत्तरदायी था ।' इस 
: विषय में आद्र उदाहरण शंख लिखित का आख्यान द्वारा प्रस्तुत किया गया 
है। लिखित ने राजाज्ञा के विना स्वयं आम का फल तोड़ लिया | स्मृतिकार 
हिसित ने प्रायश्चित्त में अपना हाथ ही काट कर राजदण्ड-विधान से अपने 
` पाप का प्रायश्चित्त किया ।२ फिर भी मिल ने मारतीय दण्ड-विधान पर आक्षेप 
' क्रिया है ! वस्तुतः उसने अपने समय के मारत को ही प्राचीन भारत समझते 
' का भ्रम किया | यदि अपने अपराधों के प्रति आत्म-समपंण की भावना से 
“mak at भाव जाणत हो जाय तो राज्य के पुलिस अंग की समासि 
` होकर स्वयं संचालित समाज व्यवस्था की स्थापना हो सकती है, जिसे मिल ने 
- (Givilised government ) कहा है | 2 


| nN 2 i 

` १. राजधर्म-शान्ति पर्य -६८ पु० ९८५। it न्न 
२, याज्ञवल्क्य संहिता ३ qo १५३); आपस्तम्ब संहिता ११२५1४ eax 
| ऑफ इंडिया go २४१; मनु० ८३५१॥ SAT संहिता ७।१६।; 
Wat qo १६५ Jo ९५६ राजधर्मानुशासत पव २३ To २५२। 
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अध्याय ७ 
दंड के प्रकार 


सभ्यता के विकास के साथ ही दंडविधि में भी परिबतन होता रहा है। 
आधुनिक युग में शरीरिक प्रतारणा का प्रयोग करना अमानवीय माना जाता 
हे । शारीरिक दंड में भी अब सीमा निर्धारित की जा रही है। ब्रिटेन में 
शारीरिक दंड न देने का विचार कुछ दिनों से चल रहा है ।१ मृत्यु दंड 
के अनुपात में मी क्रमशः हास हो रहा है । जाज तृतीय के काल में ब्रिटेन में 
६२० शारीरिक दंड दिये गये जव कि आज वहाँ इस प्रकार के दंड समाप्त 
करने की योजना वनायी जा रही है । प्रतारणात्मक दंड दूसरे के लिए चेता- 
बनी सिद्ध हो सकते हैं | स्वयं अपराधी के लिए क्या हुआ इस पर विचार 
नहीं किया जाता |? मृत्यु दंड का भी प्रभाव सामाजिक नैतिकता पर आशा- 
प्रद नहीं होता । जेल मेजने से अपराधों की कमी अवश्य हुई है । अमेरिका 
और ब्रिटेन में इस अंश के स्पष्टीकरण के लिए आँकड़े संग्रहीत हुए el 


उनके अनुसार शराब पीने की सजा के अतिरिक्त अन्य अपराधों में जेल आने. 


Ee ee प्यासा 


1. Report of Departmental Committee on Corporal Punishment 
(1938 ); Introduction. 


2. Vinogradoff : Historical Jurispradence; I, 58 
3. U. S. Census Bureou के अनसार 2926 में 44 4% 
England; Report of the Persistant; 1927,, 42 8% 


पुराने.केदी थे जिन्होंने अपराध को पुनरावृत्ति की थी । 
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Offender Committee; 1930 में 37000 अपराधी थे उनमें २८००० 
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í 
के बाद पुनरावृत्ति कम हुई है ।.* कुछ व्यक्ति अवश्य रहे हैं जिन्होंने 
अपराधों को पुनराइत्ति की. है।. फिर भी जेल के माध्यम:से सजा के द्वारा 
अपराधियों की संख्या में कमी हुई है । - ga 
इस रूप से अपराध की निवृत्ति के लिए व्यक्तियों पर भी ध्यान देना 
आवश्यक है | दंड में अपराध की अपेक्षा अपराधी पर ध्यान देना आवश्यक 
है| gee GS देशों ने इसी बात को ध्यान में रखते हुए कोड़े लगाने आदि 
` की सजा में सुधार कर उन्हें समाप्त-प्राय कर दिया है । इसका तात्य यह 
नहीं है कि राज्य अपराध और दंड से अपने को हरा रहा है | इसका तात्पय 
' इतना ही है कि प्राचीन दंड विधि के स्थान पर दंड कें नये प्रकार काय-सिद्ध 
Ue और उनका समाजशास्त्रीय स्तर पर प्रयोग किया जा रहा है । इस 
नयी पद्धति में व्यक्ति और उसके व्यक्तित्व का उचित मूल्यांकन किया गया 
दै | अब सुझाव यह दिया जा रहा है कि न्यायाधीशों कें साथ मनोवैज्ञानिक, 
पमाजशाज्जी और शिक्षाविशारदों का रहना आवश्यक है | वे दंड विधानः 
मेंइस प्रकार की दिशा का निर्देश करें जिससे व्यक्ति के व्यक्तित्व और 
` सामाजिक कल्याण दोनों का समन्वय हो सके |* í 
जेल के अतिरिक्त ऐसी व्यवस्था की जा रही है जिससे उसके अपराध 
को स्थिति न रहे और अपने चरित्र सुधारने की सुविधा मिलती रहे | इस 
' पद्धति का प्रभावकारी परिणाम हुआ ।3 पेरोल जेल से ऐसी मुक्ति की स्थिति 
, हैकि अपराधी निश्चित सीमा में रह कर निश्चित अधिकारों का प्रयोग , 
| | करता हे | अमेरिका में ऐसे अपराधियों से संबद्धित स्वतन्त्र विमाग ही है | 
बह्‌ अपराधी के चरित्र पर ध्यान देता है! अमेरिका में पेरोल पद्धति की 


PPE छ” र” 


१ Fox : Modern English Prision. P. 167. 

> Home Office Criminal Statics. 1938. 

_ * Glueck : Crime and Justice. P. 225-6. ` 

PA Cordoz : Law and literature. ( 1931) P 79... 
Sa Medico-Legel and Crinionlogical Review. ( 1940 ) 196. 
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१५८ प्राचीन भारत में अपरांध और दंड 


समालोचना इस रूप में हुई कि पेरोल कर्मचारियों ने दवाब में रह कर काय 
किया है | समाज में ऐसे व्यक्ति जो अपराध में अभ्यस्त हैं उनसे सुरक्षा वन्दी- 
प्रत्यक्षीकरण से मी हो जाती है । अपराध के अपराधियों को सुधारने के लिए 
क्लिनिक की व्यवस्था.की जा रही है | ऐसे अपराधियों के सुधार के लिए मानसिक 
चिकित्सा एवं मनोवैज्ञानिक प्रयोगों पर सर्वत्र जोर दिया जा रहा है ।१ 


नवयुवक तथा छोटी .अवस्था के अपराधियों के अपराधों का कारण 
उनका कौठुम्बिक जीवन रहा है। अतएव ऐसे अपराधियों को जेल न मेज 
कर बाळ न्यायालयों में मेजने का प्रयोग हो रहा है । इसका प्रभाव लामप्रद 
हो रहा है | इंग्लेंड में १९३८ के क्रिमिनल जस्टिस बिल के निर्माताओं ने इस 
व्यवस्था को जेल से अधिक उपयोगी माना है ।२ इनसे जीवन में सुधार की 
दिशा मिली है | १९०८ में ब्रोस्टल की संस्थाओं ने १६ वर्ष से २१ वर्षकी 
अवस्था के अपराधियों पर नैतिक, शारीरिक और औद्योगिक प्रशिक्षण से 
प्रयोग कर उन्हें सुधारने का प्रयास किया । दमन के स्थान पर उनमें आत्म- 
बल, आत्मगौरव एवं सुरक्षा की भावना उत्पन्न किया । १९२९ में ७१ प्रतिशत 
अपराधियों के सुधार का अनुपात आया । लेकिन जिन अपराधियों को सीधै 
ARES संस्था में न भेज कर जेल वहाँ छाया गया उनके सुधरने का अनुपात 
५५ प्रतिशत रहा है |3 इन प्रयोगों से ज्ञात होता है कि नवयुवकों को जेल 
के स्थान पर सुधरने का अवसर देना चाहिए । क्रिमिनळ जस्टिस बिल ने 
१६ वर्ष से कम आयु के बच्चों को जेल भेजने का निषेध किया | 


1. Dr. Carroll : Medico-Legal and Criminological Review- 
( 1940 ) 182. 
2. Page : Crime and Community. 225. 
Home Office Criminal Statics. 1938. 
3. Young Offender Committee. 1927. 
Fox : Modern English prison, 181. 
Barman : The English Borstal System. ( 1934 ). 


Page : Crime and Community. 234. 
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अपराध समस्या के ढिए उन्हें रोकना ही सर्वोत्तम है | इसके लिए प्रति- 
रेक उपाय उत्तम समझे गये हैं । प्रतिरोधक उपाय आर्थिक, नैतिक और 
शारीरिक अपराध के अनुसार प्रयोग में लाये जा रहे हैं। सामाजिक सेवा 
खं रहन-सहन के स्तर के सुधार से आर्थिक अपराधों में कमी की गयी | 
जीवन के अनुकूल सुविधा देकर और मानसिक उपचार के माध्यम से नैतिक 
अपराध: मैं सुधार हो रहा है । शारीरिक उपचार से अपराध की भावना पर 
नियन्त्रण पाने का प्रयास किया गया | इनसे आश्ञाप्रद सफलता मिली | दुंड- 
विधि के सामने यह समस्या है कि ऐसा वातावरण उत्पन्न किया जाय कि 
अपराध के कारणों का उन्मूलन किया जा सके | इसके लिए अपराध, अपराधी 
' और अपराध उत्पन्न करने वाळे कारणों का अध्ययन किया जा रहा है | 
` झुंड के प्रकार पर सभ्यता के प्रभाव के साथ समाज के उद्देश्य का 
महत्त्वपूर्ण स्थान होता है। आधुनिक सोवियत रूस का उद्दश्य व्यक्तिगत 
WN समास कर वर्गहीन समाज की स्थापना करना है । इसमें रुस आज 
इतना स्पष्ट है कि देश के किसी नागरिक को इसके विरोध करने पर सामान्य 
भे अपराध पर कठोर दंड देता है । “पाटो बिरोधी नीति? एक ऐसा शब्द है 
क्रि इस अपराध का रूस में इसका परिणाम कुछ भी हो सकता है । मृत्यु इस 
अपराध में सामान्य है | घूस के अपराध में मृत्यु दंड दिया जाता है | जनः 
‘Fart देशों मै इन अपराधों में ऐसा दंड हो ही नहीं सकता | पार्टी 
ARM नीति को वे व्यक्ति के विचार की स्वतन्त्रता मानते हैं। उस पर 
Seer छगाना ही अपराध है। घूस आर्थिक अपराध माना जायगा | 
' सकरा मानसिक एवं आर्थिक उपचार कर दिया जायगा | जैसा कि कहा 
गया है कि जनतन्त्रवादी देशो में व्यक्ति के व्यक्तित्व को प्रमुखता दी 
| जायगी | कम्युनिस्ट रूस में ऐसा नहीं हो सकता हे | अपराधों के वर्गीकरण 
' रमी इसका प्रभाव पड़ता है | समाज के लक्ष्य के अनुसार अपराधों में भेद, 
' भाता है । 
भारतीय समाज की प्रारम्म से ही अपनी समस्यां रही है। 
ARS अपने अस्तित्व और विकास के लिए संघर्ष करना पढा। अहक 
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समाजों की बार-बार आने वाढी समस्या ने भारतीय समाज को वर्गीय वना 
दिया | फलतः दंड की विधि और उसके प्रकार वगीय हो गये | समाज कौ 
सुरक्षा में बाह्य प्रभाव के अतिरिक्त समस्या भी थी | यह भी आशंका थी कि 
कहीं स्वयं अपने समाज में उछुङ्चलता न आ जाय | अतएव वाह तत्त्वों और 
आन्तरिक कंटकों से सदा सावधान रहने के लिए कठोर दण्ड की व्यवस्था 
की गयी | उन दण्डों की कठोरता युगों के अनुसार बदलती रही है । कमी 
वैदिक युग में बड़ी बहन के रहते माई यदि विवाह कर लेता तो उसे 
मृत्युदण्ड दिया,जाता। किन्तु आगे चल कर यह प्रायश्चित्त मात्र रह गया | 
तालय॑ यह क्रि दण्ड के स्वरूप पर युग का प्रभाव क्रियाशील रहा । . इसके 
साथ यह मी ध्यान देने की बात है कि भारत में प्रायश्चित्त से स्वतन्त्र दण्ड 
का स्वरूप वैदिक काळ से ही चछा आ रहा है। दण्ड का अस्तित्व वेदों 
से ही प्रारम्भ हो जाता है और उसके प्रकार भी उसी समय से स्पष्ट होने 
लगते हैं । र | 


प्रारम्मिक वैदिक काल में वाग्दण्ड और धिग्दण्ड का प्रयोग अधिक होता. 
था | अधिकतम अपराधों में प्रायश्चित्त था । उत्तरवर्ती काल में मृत्यु दण्डका 
उल्लेख मिळता है | उस समय अपराधों का वर्गीकरण सामाजिक एवं राज | 
नीतिक आधार पर नहीं हो पाया था। फलतः विभिन्न दण्डो की स्थिति SE | 
हो रही थी ।* वैदिक काल में वाक्‌, धिक के साथ अर्थं और वध द | 
का सूत्रपात हो चुका था किन्तु स्मृतियों एवं नीति ग्रन्थों में इनका विकार 
होता है । उन्होंने इन ४ प्रकार के दण्डों के अवान्तर मेद भी किये हैं| ई 
quel को कौटल्य ने भी कई बार दुहराया है | प्रमाण के लिए अर्थ WS | 
को ३५० और शारीरिक दण्ड को २० बार वे आस-पास कहा है। मठ ने] 
शरीर दण्ड के स्थानों का भी निर्देश किया है ।२ 


१. वैदिक इंडेक्स जिल्द १ पृ० ३९। 


२. शान्ति १६७ अध्याय; AZo .८।१२९-१३०। और ७।१२४-१२५५  _ 
याज्ञ० ५।२६७। की ae 
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दण्ड के सम्पूण प्रकारो का विस्तार नीति ग्रन्थों एवं स्मृतियो में उपलब्ध 
होता है | उनमें दण्ड के ४ मेद किए गये हैं । . इनके अवान्तर भेद मी हो 


` सकते हैं । मूलतः धिक्‌ , वाक्‌ , अथ और बध, दण्ड ही माने गये हैं ।१ इनका 


सम्बन्ध मानसिक, वाचिक और शारीरिक से किया जा सकता है [२ मनु ने 
जेल, बन्धन और शारीरिक दण्ड के कई विभाग किये हैं ।3 सभी प्रकार के 
दण्डो को कौटल्य ने कई बार दुहराया है। प्रमाण के लिए अथ दण्ड को 
३५० और शारीरिक दण्ड की Yo बार के आस-पांस कहा है | मनु ने शरीर 
दण्ड के स्थानों का निदेश किया है [४ 

अपराध की गुरुता-ल्घुता, अपराधी तथा अन्य आवश्यक तत्वों के 
आधार पर दण्ड में सरलता और कठोरता आ जाती है | सामान्यतया जुर्माना, 
मृत्यु-दण्ड ( Capital Punishment ) अंगच्छेद ( Mutilation ) 
जेल, देश-निकाला, बन्धन आदि दण्ड व्यवहार में आते थे। अपराध की 
लघुता, अल्पव्ययस्कता, स्त्रीत्व, वृद्धत्व आदि के कारण कठोर दण्ड के स्थान 
पर पीटने और कोड़े लगाने की व्यवस्था थी | अथ और शरीर दो मूल दण्डों 
को नारद ने स्वीकार किया है ।* शरीर-दण्ड जेल से प्रारम्म होकर मृत्यु- 
दण्ड तक हो सकता है और अथ-दण्ड काकनी से प्रारम्भ होकर सवस्वापहरण 


तक ।६ याज्ञवल्क्य की तरह बृहस्पति ने भी दंड के ४ प्रकार माना है ।° | 


१. चतुविद्ंतिरेकनवति प्रथमसाहसः । दिवशतं पञ्च शतञ्चैव मध्यमसाहसः | 
पट्‌ शतं सह्रञ्चोत्तमः | यथा सारापकारकम्‌ । शंख लिखित उद्धृत दण्ड- 

, विवेक पृ० २३] 

२. Ago ८१३८; याज्ञ० १।३२६।; नारद० ७-८; fro To Jo ४१० 


` ३. मोक्षधर्म पर्व १६७ Jo ११११ मनु० ८।१२९-१३०।; याज्ञ १।३६७। 


शुक्र To २०८। बनपव १९१ To ३१४ 
० Ago ८ Jo ४९१ 
- नारदीयमनुसंहिता ६ और ७। 
` नारदीयमनुसंहिता ५३ और ५४। 
« Jo २७४१ | 
११ प्रा० अ? 
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दण्ड की क्रमिकता मनु आदि स्मृतिकारों ने स्वीकार किया है । उनके 
अनुसार पहले वाग्दंड देना चाहिए । यदि उससे अपराधी में सुधार नहीं 
होता तो धिग्दण्ड की व्यवस्था की जाय । इसके अनन्तर अर्थ-दण्ड और' 
इससे मी अपराध की निवृत्ति नहीं होती तो अनन्तर बाध्य होकर मृत्यु-दण्ड 
दिया जाय । वाग्दण्ड और घिग्दण्ड में अन्तर यह है कि वाग्दण्ड में गुणवान 
अपराधी की भत्संना की जाती है । जैसे-“आपने यह उत्तम काय नहीं किया | 
पुनः ऐसा कार्य न कीजियेगा |? घिग्दण्ड में भत्सना से आगे धिक्कार है । 
“मत जीवित रहो । तुम्हारी हानि हो और तुम पाप के भागी वनो ।”” वाक्‌ 
और धिग्दण्ड वैदिक काल के वाद स्मृतियों तक भी चलता रहा । सामा- 
न्यतया उसका प्रयोग ब्राह्मणों के सामान्य अपराधों में किया जाता रहा ti 


अथेदण्ड 


` 


अर्थ दण्ड के अनेक मेद हैं। शंख ने प्रथमसाहस, मध्यमसाइस और 
उत्तमसाहस तीन भेद माना है | उनके अनुसार २४ पण से ९१ तक प्रथम 
साहस, २०० से ५०० पण तक मध्यम और ६०० से १००० पण तक उत्तम- 
साहस दण्ड हैं ।२ स्मृतियों आदि में पणों की संख्या में मेद हो जाता है | 
- किन्दु उक्त तीन मेद प्रायः सभी मानते हैं ।3 नारद ने उत्तमसाहस में अंग 
च्छेद, देश-निष्कासन, .सवंस्व-अपहरण और मृत्यु-दण्ड माना है | पुरुष 
की अपेक्षा foal को सरल और कम दण्ड दिये जाते रहे ।* मुद्रा के 
रूप में प्रात जमाना राजकोश में जमा होता था। पञ्च॒ भी राजा को रि 
१. वाएढंड प्रथमं कुर्याद्धिदंडं तदनन्तरम्‌ । 
तृतीय घनदंडतु बघदंडमतः परम ॥ मन्‌० ८।१२९। और इस पर कुल्लूक भट्ट । 
२. शंख लिखित उद्धुत दण्डविवेक Jo 331 ) ; 
मनु० ८।१३८।; याज्ञ० १।३२६। नारद० ७-८; वि० To Jo ४१ 
४. कात्या० ( ४८७ ) उद्धृत स्मू० Fo २ go ३२१। न 
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जाते थे | जुर्माना में से अपेक्षित अंश पीड़ित व्यक्ति एवं उसके परिवार को 
दिया जाता | महापातकों में प्राप्त जुर्माना राजा नहीं लेता । वह वरुण देवता 
या ब्राह्मण देवता को दान दे दिया जाता था ।१ उत्तर वैदिक काल तक जुर्माना 
पीड़ित या ब्राह्मण को दे दिया जाता किन्तु राजशक्ति के विकास के साथ 
ही जुर्माना का अधिक अंश राज्य में जमा होने लगा [२ 


सृत्युद्ण्ड 
agers अंतिम दण्ड है | प्रयास किया जाता है कि महान्‌ से महान्‌ 
अपराधों में मृत्यु-दण्ड न दिया जाय । राज्यशक्ति और राजा के सामाजिक 
बिकास के साथ राजद्रोह या राज्य के प्रति अपराध को सर्वांधिक महत्त्व 
दिया जाने लगा | इस अपराध में मृत्यु-दण्ड अवश्य दियाजाता था।3 नीति- 
gat और स्मृतियो में एक महत्त्वपूर्ण अन्तर स्पष्ट होता दिखायी 
पड़ता है | घमंशास्र महापातकों के अपराध में मृत्यु-दण्ड का विधान करते 
. हैं और नीतिग्रन्थ राज्य सम्बन्धी अपराधों में | मनु के अनुसार व्यक्ति यदि 
किसी प्रकार का प्रायश्चित्त नहीं करता तो उसे मृत्यु-दण्ड देना चाहिए [४ 
कौटल्य ने अर्थशास्त्र में हत्या करने पर किसी भी स्तर के अपराधी को मत्यु- 
दण्ड दिया दै ।* स्मृतियो ने, विशेषतया मनु ने उच्च वण की स्त्री से सम्बन्ध 
करने पर निम्न वर्ण के लोगों को मृत्यु-दण्ड एवं उसके मांस को कुत्तों को 
खिला देने का विधान किया है ।१ | 
Nee 2 7 7 5 a लक त स 
१. मनु ०९।२४३-२४७। | 
२. वैदिक इण्डेबस जिल्द १ Jo ३९२। 
३. महत्स्वपराधेषु दण्डं प्राणान्तिकं त्यजेत्‌ । 
न्हते राज्यापहारात्तु युक्तदण्ड प्रशस्यते । कामन्दक | 
| ४. मनु० ९।२३६।; Jo हारीत ७।१९०। 
५. alo ४।११। 
६. मन्‌० १।२७१।;८।३६६।याज्ञः २।२८३-२८८।;२।२९४। वशिष्ठ०२१।१-५। 
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मृत्यु-दण्ड के विभिन्न प्रकार के अपराधी को विष पिला कर हाथी के 
पाँव के नीचे कुचलवा दिया जाता ।१ चोर के हाथ काट लेने के वाद उसे 
मृत्यु-दण्ड दिया जाता ।२ चोर को सहायता आदि देने वाले को केवल मृत्यु- 
दण्ड दिया जाता ।3 स्त्रियों को भी अपने माग से च्युत होने तथा ऐसे अन्य 
अपराध में अंग-च्छेद के बाद जलाकर मृत्यु-दण्ड का नियम था ।४ कृषि के 
साधनों को नष्ट करने वालों को भी गले में पाषाण बाँधकर जलसमाधि के साथ 
मृत्यु-दण्ड दिया जाता ।५ गर्भपातिकी, पुरुष को मारने वाली स्त्री एवं बाँध 
तोड़ने वाली स्री को ऐसा ही दण्ड दिया जाता ॥६ दूसरे को मारने के लिए 
विष देने, शंख जलाने लिए; अग्नि देने वालों को वैल के आगे फेक कर उसकी 
सींग से मरवा डाला जाता ।० क्षेत्र, ग्रह, क्रीडावन, आम आदि को जलाने 
वाले एवं राजपत्नी के साथ गमन करने वालों को कष्टाग्नि (वीरण से वेष्टित) 
से जला देने का नियम था | ; 


agave के सम्बन्ध में महाभारत शान्तिपर्व में -एक कथा के प्रसंग में 
चुमत्सेन और उनके पुत्र सत्यवत्‌ का महत्त्वपूर्ण कथोपकथन है | उनके 
* परस्पर विचार से प्रकृत विषय पर प्रकाश पड़ता है । सत्यवत्‌ का कहना है 
कि महान्‌ से महान्‌ अपराध में मी व्यक्ति को अवसर देना चाहिए उसका 
eee 
१. मानसोल्लास २।२०। 
२. मनु० ९।२७६। 
३. मनु० ९।२७१। 
४. वृद्धहारीत ७।१९२।; ७।२२०-२२१ | 
५. मनु० ९२७९ 
६. याज्ञ० २।२७८। 
७. ATO ० २1२७९; मत्स्यपुराण २२७।२००। 
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मूलघात न करना चाहिए | उसके अनुसार प्रायः भोठे-माळे व्यक्ति भी 
स्थिति विशेष में अपराध कर बैठते हैं| साथ ही अपराधी के शरीरघात हो 
जाने पर उसके परिवार के छोगों को कष्ट उठाना पड़ता है; जिनका अपराध 
में कोई हाथ नहीं रहता किन्तु अपराधी के जीवन से उन्हें आगाएँ रहती हैं | 
यदि अपराधी पुरोहित के सामने पुनः अपराध न करने को प्रतिशा करता 
और पुनः अपराध नहीं करता तो उसे दंड से मुक्त होने का अवसर देना 
चाहिए । महान्‌ व्यक्ति को उनके व्यक्तित्व के अनुपात से सुधारने का अवसर 
देकर मृत्यु-दण्ड से वंचित करना चाहिए | उचर देते हुए द्युमत्सेन ने कहा 
कि पूवकाल में ऐसी स्थिति थी | व्यक्ति अपने व्यवहारों में सुधार करता था । 
प्रायः उससे अपराध कम होते थे । अपराध होने पर वे उससे मुक्त होने का 
प्रयास करते थे । लेकिन आज स्थिति ऐसी आ गयी है कि दण्ड देने पर भी 
लोग अपराध से मुक्त नहीं हो रहे हैं और प्रायः अपराध की परम्परा बढ़ रही 
हे | फलतः शारीरिक और मृत्यु दंड अब आवश्यक हो गया है | यह समस्या 
महाभारत काल की है । उस समय लोग सिद्धान्ततः इस बात पर सहमत थे 
कि मृत्यु या शारीरिक दण्ड न दिया जाय किन्तु स्थिति ऐसी थी कि 
समाज से अपराध की निवृत्ति के लिए इस प्रकार के दण्ड दिये जा रहे थे | 

एक तरफ जहाँ ऐसे विचार मिळते #2 वहीं मृत्यु-दण्ड के प्रकार भी 
बड़े भीषण हैं। इसमें तीन विचार मिलते हैं। कामन्दक और शुक्र जैसे 
Titan मानते हैं कि मृत्यु दण्डं न दिया जाय | विष्णुधम सूत्र की मान्यता 
है कि ब्राह्मण की हत्या करने वाळा हो तो उसे मृत्यु दण्ड अवश्य देना 
चाहिए | मनु मानते हैं कि यदि अपराधी प्रायश्चित्त कर लेता है तो अपराध 
से मुक्त माना जायगा । लेकिन इसमें कौटल्य पूण स्पष्ट हैं | उनके अनुसार 

Ae ee SR SAN 


१. दस्यूज्षिहन्ति वै राजा भूयसोऽथाप्यनागसः । 
भार्या माता पिता पुत्रो हन्यते पुरुषेण वे ॥ 

न्न मूलघातः कर्तव्य: ०००००००००००० ००००००० e | घान्तिपव २६८ १०-१ १। 
` ९. महत्स्वपराघेष्वपि दण्डं प्राणान्तिकं त्यजेत्‌ । 
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किसी भी वर्ण का हो यदि बघ जैसा अपराध किया है तो उसे मृत्यु-दण्ड 
देना चाहिए चाहे उसने ब्राह्मण बघ किया है चाहे अन्य किसी जाति का | 


क्रूर दण्डो के पीछे तक दिया जाता है कि समाज, राज्य और धमं को 
रक्षा के लिए दण्ड दिये जाते थे जिनसे अपराध की पुनरावृत्ति न हो | इसके 
साथ ही यह भी प्रयास किया जाता था कि क्रूर दंडों में कमी भी हो जाय | 
महाभारत में मृत्यु-दण्ड का निषेध किया गया है । फाह्यान के अनुसार उत्तर 
भारत में मृत्यु दण्ड नहीं था। आर्थिक दण्ड अवश्य दिये जाते थे | चोळ 
एवं हप के राज्य में ऐसे दण्डो की कमी के उदाहरण मिलते हैं । इस आधार 
पर मैकडॉनल और कीथ सिद्ध करना चाहते हैं कि बौद्धों के प्रभाव से कूर 
दण्डो में कमी हुई । अन्यत्र वे स्वयं स्वीकार करते हैं कि अशोक काल में 
भी क्रूर दण्ड ज्यों के त्यों थे | वस्तुतः उस काल में क्रूर दंडों की व्यवस्था थी 
इसे अस्वीकार नहीं किया जा सकता । राजा, राज्य, धमं और उसके प्रति- 
पादकों को अधिक महत्त्व दिया गया । मनु ने वेदिक धम के विरोध और 
उपेक्षा करने वालों के लिए कठोर दंड का विधान किया । 


अन्य दंड 

मृत्यु तथा अन्य दण्ड के विस्तार से साहित्य भरा पड़ा है | उनके वर्णन | 
से सिहरन उत्पन्न हो जाती है । यहाँ कुछ रूप सामने रखा जा रहे हैं। 
विष देकर, हाथी के पाँव के नीचे कुचलवाने एवं तीक्ष्ण wet से वर्ष | 


के प्रायः सामान्य विधान ये | संघ लगाने के अपराध में मनु का कहना है कि 
चोर का हाथ काट लेना चाहिए | इस प्रकार के दण्ड की परम्परा पेशवा 


»-काछ तक चली आती है। उपलब्ध सामग्री से ज्ञात होता दै कि हाथी से 


कुचलवाने के प्रयोग किये गये थे । अवैदिक मुगल परस्परा में इस प्रकार > 

प्रयोग सामान्य थे | दण्ड-विवेक मृत्यु-दण्ड का दो रूप सामने रखता है| a । 
अपेक्षाकृत झडु हैं। उसके अनुसार मृत्यु-दण्ड दो प्रकार का होता हैं 
अविचित्र और चित्र या विचित्र | तलवार से शिर काट sat अविचिता 


; 


T 
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अपराधी को जला देना चित्र कहा गया है | यदि अपराधी के अंग काट कर 
मार डाला जाय तो उसे मिश्र. कहते हैं | 


चोरी या चोरी जैसे अन्य अपराध के सहायता पहुँचाने वाले को मनु 
सामान्य दण्ड देते हैं | छोटी जाति के व्यक्ति से उच्च वणे की ot के साथ 
व्यमिचार होने पर कठोर मृत्यु दण्ड दिया जाता था । अमिमावकों की सम्पत्ति 
लिप्सा से यदि उनका बध कर दिया जाय तो जिन्दे कुत्ते से खिला देना 
चाहिए | कुलटा स्त्री के लिए, दण्ड था कि उसका पति प्रमाण प्राप्त होने पर 
उसके यथेष्ट अंग काट सकता था | इतना अवश्य हे कि उत्तरवर्ती काल की 
स्थृतियों में त्री का दण्ड कम किया गया और सामान्यतया उसे शुद्ध करने के 
ही उपाय स्वीकार किये गये | पति को विष देने वाली खरी को बैल की सींग 
से मरवाने का विधान था । ऐसा दण्ड sam विभिन्न अंगों के काट लेने के 
बाद देना चाहिए | ग्राम आदि में अग्नि लगाने के अपराघ में उस अपराधी 

_ को मी अग्नि में जला दिया जाता था । व 


मृत्यु-दण्ड के अतिरिक्त अन्य भी दण्ड के प्रकार थे जिनसे उस काल 
` की सामाजिक स्थिति पर प्रकाश पड़ता है । ब्राह्मणों को धर्म का उपदेश 
द्र गन के साथ करने ot तो उसके मुख एबं कान में तस्त तैछ डाळ देना 
चाहिए ।* यदि वह द्विंजातियों की जाति आदि का आक्रोश ( अभिद्रोह ) 
-में नाम छेता है तो उसके मुख में. प्रदीस दश sige की लोह शलाका डाळ 
दिया जाय |* अन्त्यज जिन अंगों से दिजाति पर प्रहार करता है उन्हे 
काट डालना चाहिए । 3 चोरी जैसे अपराध में हाथ-पाँव काटने का सामान्य 
नियम था ।* ax से वेदोचारण करने एवं राजा को गाली देने के अपराध में 


१. मनु ८।२७२॥ नारद ( पारुष्य ) २डी; Fro To Fo रेड 

२. मनु० ८।२७१। ESR 

३. मनु० ८।२७९। | ety Niassa 
४. सनु० ९।२७६-२७७।; नारदः परिशिष्ट ३२; याज्ञश;२।२७४। - . , 
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'जिहो-च्छेदन का दण्ड दिया जाता ।१ नकली सोना एवं निषिद्ध वस्तु बेचने 
पर भी कान और नाक काट लिया जाता ।२ विशेष पातको में शरीर पर 
विभिन्न प्रकार के चिह्न भी बना दिये जाते ।3 व्यभिचार में स्री के शिरोमुण्डन 
को व्यवस्था थी ।४ शरीर पर कोडे लगवाने, देश निष्कासन आदि के प्रचुर 
प्रयोग होते थे ।" देश-निष्कासन प्रायः ब्राह्मणों को मृत्यु-दण्ड के स्थान पर 
दिया जाता ।* ब्राह्मणों के अतिरिक्त अन्य बर्ग के लोगों को मी यह दण्ड 
दिया जाता थी 1° 


प्रायः कहा जाता है कि भारतीयों के उग्र दण्ड विधान को मदु करने में 
बौद्धों का प्रभाव है | सिद्धान्त रूप से वे इस प्रकार का प्रतिपादन कर रहे ये | 
लेकिन बौद्ध जातकों में दण्ड के प्रकार का जो विवरण मिलता है उसे पढ़कर 
रोमांच हो जाता है | यहाँ कुछ का विवरण हम देते हैं जिसे मह्दाढुक्खक्ख- 
सुत्तन्त में भगवान्‌ बुद्ध ने स्वयं कहा है । उन्होंने १२ प्रकार दिये हैं | 
( १) शंखमुण्डिका, शिर की चमड़ी छील कर शंख के समान बना देना, 
(२) राइमुख, कानों तक मुख को फाड़ देना। ( ३ ) ज्योतिमल्लिका, WE 


में कपड़ा लपेट कर, उसे तेल से मिंगो कर आग लगा देनां । (४) हस्त, 


प्रज्योतिका, हाथों में कपड़ा छपेट उसे तेळ से मिगो कर आग लगा देना | (५) 
एरकवर्तिका, TET तक खाल उतार तक उसे घसीटना | (६) चीरकवासिका, 


ऊपर से खाल खींच कर कमर तक _ ऊपर से खाल खींच कर कमर तक पहुँचाना और नीचे से कमर तक जा 
SRS RENEE + थित 
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खींच देना । (७ ) ऐणेयक, किहुनी और घुटनों में लोहे की कीळे ठोक 
देना और उन्हीं के सहारे जमीन पर टिका कर आगल्गा देना। (८) 
घडिसंमासिका, बंशी के समान लोहे का अंकुश निगला कर फिर बाहर 
खींचना जिससे भीतर का गला वगैरह फट जाय | ( ९ ) काषपिणक, पैसे-पैसे 
भर मांस काट कर अलग करना | ( १० ) खारापतच्छिका, शरीर को चीर 
कर उसमें नमक या क्षार रगड़ना, ( ११ ) परिधिपरिवर्तिका, दोनों कानों 
में कीळ ठोंक कर उस कील को जमीन में गाइ देना और शरीर की हड्डियाँ 
भीतर ही भीतर चूर कर देना और शरीर को मांस पिंड बना देना ।' 


कुछ अपराधों में जेल की सजा दी जाती। अनेक वार अपराध की आवृत्ति 
पर आजीवन कारावास की भी सजा की व्यवस्था थी ।२ सश्रम जेल का भी 
विधान था ।3 नवयुवक, वृद्ध, रुग्ण, निःसहाय, पुण्यशील एवं निष्क्रय, 
अपराध का जुर्माना न देने में समथ बन्दियों को पौर्णमासी आदि अवसरों 
पर मुक्त किया सकता था ।४ नये राज्य पर विजय, युवराज के अभिषेक एवं 
राजा को पुत्र होने के अवसर पर भी वन्दी मुक्त कर दिये जाते थे । अशोक : 
के शिलाळेखों में ऐसे उदाहरण मिलते हैं । यह परम्परा उत्तरवर्त्ती काल में 
इस प्रकार विकसित हुई कि राज्य से सम्बद्ध अवसरों पर ही बन्दी मुक्त किये 
जाते |६ मनु ने जेल के स्थान निर्धारण में राजमाग को उपयुक्त माना है 
जिससे अन्य लोग बन्दियों को देखकर चेतावानी प्राप्त कर सके | . 


१. महादुक्खक्ख सुत्तन्त १।२।३। 


२. विष्णु ५७७१; शुक्र ४।१।८८। 
३. शुक्र१।९२, १०८-१०९। 


४, Fito २।५। 


५. मनु० ९।२८८। | Pe 
६, माळविकारिनिमित्र ४५; Te १७१९; बृ ४७८१; हर्षचरित 
११ पेरा २] छै 
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क्रूर दण्डों के पीछे तक दिया जाता है कि समाज, राज्य और धमं की 
रक्षा के लिए ऐसे दंड दिये जाते जिनसे अपराध की पुनरावृत्ति न हो | साथ 
ही ऐसा प्रयास किया जा रहा था कि क्रूर दण्डों की कमी हो जाय । महाभारत में 
मृत्यु-दण्ड का निषेध किया गया दै ।* फाह्यान के अनुसार उत्तर भारत में मृत्यु- 
दण्ड नहीं था | आर्थिक दण्ड अवश्य दिये जाते | चोल एवं हृष के राज्य में 
ऐसे दण्डां की कमी हो रही थी | इसी आधार पर मैकडॉनल और कीथ सिद्ध 
करना चाहते हैं कि बौद्ध प्रभावों ने क्रूर दण्ड में संशोधन किया ।* किन्तु 
अन्यत्र वे स्वयं स्वीकार करते हैं कि अशोक के काल में मी क्रूर दण्ड थे ।3 ' 
जातकों में वर्णित क्रूर दण्डों की सूची देखने पर रोमांच हो जाता है | अतएव 
बौद्ध प्रभाव से दण्ड प्रकार में संशोधन स्वीकार करना कठिन हो जाता है। 
' वस्तुतः उस काल में अपराध निवृत्ति के लिए क्रूर दण्डों का माध्यम स्वीकार 
किया गया | साथ ही राजा, राज्य और धमं को सर्वाधिक महत्व था | विभिन्न 
धार्मिक सम्प्रदायो के विकास में परस्पर संघर्ष भी था । मनु ने वेदनिन्दक, 
नास्तिक, वेद के विपरीत आचरण करने वालों को कठोर दण्ड का विधान 
किया । इससे वे वैदिक धम पर होने बाळे बौद्ध आक्रमण रोकना चाहते 
थे । इसमें राज्यशक्ति की भी आवश्यकता थी । अतएव राजा को दैवी रूप 
देने के साथ उसके प्रति विद्रोह भाव रखने वालों को भी कठोर दण्ड दिया | 


* E 


) 
१. महा० शा० १२।२५९। . 


2. Vedic Index Vol, I, 119: 
३. वही Jo ५५। 


३ 
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अध्याय ८ 
दंड और जाति 


प्रथम अध्याय में हमने समाज की विकासधारा स्पष्ट करते हुए दिखाया 
कि भारतीय समाज कितने विभिन्न घटकों का समाहार बन पाया । इस स्थिति 
में उसमें विषमता भी आयी । मूलतः सामाजिक न्याय को स्थापना की गयी । 
एक वर्ग का परस्पर समानता का सिद्धान्त क्रियाशील होता रहा किन्तु अन्य 
वर्ग के साथ विषमता आ गयी । इस प्रकार की विषमता में सामाजिक 
बिकास की धारा ही मुख्य है किन्तु उसके साथ अन्य तथ्य भी प्रस्तुत किये 
जाते हैं | समाज के विकास के बाद जब उसमें सामान्य Rafe आ गयी तो 
यह समझना भी कठिन हो गया कि भारतीय समाज की मूळ रूप रेखा क्या 
है £ परिणामस्वरूप विषमता की स्थापना पर इढ़ता के साथ स्थिर रहने का 
प्रयास किया गया किन्तु उस आधार को भुला दिया गया जिसके कारण विष- 
मता आ गयी थी | उन आधारों के नष्ट होने पर सामाजिक न्याय की धारणा 
में परिवर्तन होना चाहिए था किन्तु ऐसा नहीं हो पाया । अतएव सामाजिक 
शिथिलता भी आयी | : Pet 

सामाजिक विषमता के विवरणं से हम देखेंगे कि विषमता के प्रतिपादक 
विषमता का आधार व्यक्ति की क्षमता, वर्तमान तथा जन्मान्तरीय, मानते हैं 
जब कि विषमता का व्यवहार सामुदायिक या सामाजिक रूप में होता है । 
व्यक्ति विशेष के गुणकर्म का कोई महत्त्व नहीं माना जाता | उत्तरवर्तीकाल 
की स्मृतियों में, विशेषकर मनुस्मृति में, इस प्रकार की. धारणा का विकास 
गम्भीर रूप में हुआ। मनु के सामने बौद्-बैन क्रान्ति के साथ विदेशी 
जातियों के सम्मिश्रण की समस्या थी। वे इनके साथ सम्बन्ध रखने में मूल 
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भारतीय जातियों की गुरुता और उच्चता का समर्थन करते हैं । इस समथन 
का सीधा सम्बन्ध उन्होंने वेद से जोड़ना चाहा । अतएव उनको विधि का 
सम्बन्ध भी अनिवार्य रूप से वेद से जोड़ दिया गया |" 


वैदिक काल में भी सामाजिक सम्मिश्रण हुआ था । उसमें भी उत्तरवर्ती 
वैदिक स्थिति में उच्चता और नीचता का प्रश्‍न आया और उसे स्वीकार 
किया गया था। अतएव मनु को अपने विचार के समथन में वैदिक आधार 
प्राप्त करने में कठिनाई नहीं हुई । उनके विचारों पर बुद्ध एवं महावीर की 
क्रान्ति की प्रतिक्रिया क्रियाशील थी । फलतः ब्राह्मण और वेद की आस्था 
की स्थापना करना आवश्यक था। वेद की आस्था दृढ़ हो जाने पर ब्राह्मण 
वेदानुयायी होने से सवथा पूज्य हो सकते थे और वेदनिन्दक होने से बौदौं 
को सामाजिक स्तर से च्युत किया जा सकता था। मनु ने ऐसी स्थापना 
बड़ी कुशलता से किया।२ इसीलिए व्यक्तिविशेष के मानवीय आचार 
सामाजिक आघार पर ले आने की चेष्टा की गयी | मानव व्यवहार सामाजिक 
विधि-विधान सापेक्ष हुआ । उसे व्यक्तिविशेष की क्षमता से ऊपर उठा 
दिया गया | फलतः व्यक्ति में क्षमता होते हुए भी उसके साथ दण्ड संहिता 
के उन्हीं नियमों का व्यवहार किया जाता जिस समाज से वे आते थे । इस 
स्थिति में व्यक्तित्व की क्षमता से हीन व्यक्ति मी सामाजिक गुरुता, जिस 
वर्ग जोक सद्स्य था यदि वह उच्च वर्गोय हो, के कारण दंड की सभी ` 
SATE प्रास कर लेता । लेकिन यदि व्यक्तित्व की मर्यादा में ऊपर उठा 
हुआ मी व्यक्ति यदि नीच सामाजिक संगठन से आता हो तो उसे दण्ड” 
संहिता की सारी विषमतामूलक कठोरता स्वीकार करनी पड़ती | 
Pe ०." 
| १. यः कञ्रिद्र्मो मनुना परिकीतितः। . 
स सर्वोऽभिहितो वेदे सर्वज्ञानमयो हि सः ॥ मनु० २।७। 
3 गच वळ मूले हेतुझास्त्रश्रयादृद्विज: । | | 
सा सावुमिवहिष्कार्यो नास्तिको वेदनिन्दकः ॥ मनु० २।२१।; २।२३। 
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वेवर के अनुसार जब हम विधि, नियम और विधि शासन में सम्बन्ध 
स्थापति करते हैं तो हमें न्यायविद्‌ और समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण में 
अन्तर करना पड़ा जाता है। न्याशात्र ( Jurisprudence ) के लिए 
आदशभूत वैधानिक लक्ष्य आवश्यक होता है और समाजशास्त्री के लिए 
मानवीय व्यवहार और सामाजिक शक्तियों का समन्वय आवश्यक होता है | 
मनु न्यायविदू और समाजशास्त्री दोनों थे। एक ओर उन्होंने न्यायशास्न 
की मान्यताओं में नवीन स्थापना की और दूसरी ओर उन्होंने समाज के 
संगठन के साथ उसका सम्बन्ध स्थापित कर दिया | इसमें उन्हे किसी अन्य 
खोत या साधन से सहायता लेने की आवश्यकता नहीं पड़ी। उनकी हृष्टि में 
सामाजिक न्याय का रूप जो कुछ था उसे वैधानिक बनाने में उन्हें कठिनाई 
नहीं हुई । इसीलिए मनु की सामाजिक स्थापना का भारतीय विधिश्यास्न 
के साथ कहीं विरोध नहीं उपस्थित होता । सामाजिक विषमता की जिस 
रूप में उन्होंने स्थापना की यदि किसी बौद्ध, उदाखादी या अन्य विधि- 
शास्त्री को उस पर अपनी मान्यता देनी पड़ती तो सम्भव था मनु के सामा- 
जिक विचार संशोधन को. अपेक्षा करते | किन्तु स्वयं विधायक और समाज 
के खश होने से उन्हें इस प्रकार की कठिनता का सामना नहीं करना पढ़ी | 
इसके साथ वे वैदिक समाज के प्रति अत्यन्त उदारवादी थे | वैदिकों का, 
जो देश में महान्‌ नेता थे, समथन उन्हें प्रात था | इसलिए. मनु की स्थापना 
भारतीय समाज में निवांधरूप से क्रियाशील हो पायी । इस धारणा के साथ 
जो दाझनिक तथ्य प्रस्तुत किये जाते हैँ उन पर ध्यान देना आवश्यक है | 
प्राचीन बिचारको ने मनुष्य को समाज से परे अपने में पूण नहीं माना | 
समाज के माध्यम से विश्व के साथ उनका सम्बन्ध घनिष्ठ रूप में हो पाता 
है। वे व्यक्ति का अस्तित्व उसके सामाजिक संघटन के साथ ही मानते हैं । 
` ` विधि एवं दंड के सामने व्यक्ति इकाई के रूप में नहीं उसी सामाजिक 
fbr 7.’ eae Se cee SERN त 
| 1, Max Wever: Essays in Socioogy : Translated by H. H. Gerth 
| and C. W. Wills. New Yark. 1946 
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संघटन के साथ आता है । सामाजिक संघटनों के ऐतिहासिक निष्कष और 
विधि सिद्धान्त के बौद्धिक स्वरूप में मेद करना आवश्यक है । इस स्थिति में , 
ध्यान देने की बात है कि सामाजिक शक्तियाँ एवं उनका विकास, विधि 
की लक्ष्यात्मक व्याख्या, सामाजिक नैतिकता आदि में परस्पर अन्यतम्‌ सम्बन्ध 
चना रहता दै ।१ फलतः विधि का लक्ष्य सामाजिक चेतना और शक्तियों से 
निर्धारित होता है ।२ जिस युग में मनु सामाजिक विषमता का नवीन रूप 
प्रस्तुत कर रहे थे उस समय विधि का यह लक्ष्य ऊपर से थोपा नहीं गया 
अपितु इस के साथ सामाजिक शक्तियाँ क्रियाशील थीं। उस युग में a 
प्रकार की विषमता हो सामाजिक कल्याण की स्थापना कर सकती थी | 
उसने ऐसा किया मी | फलतः इस प्रकार की विषमता उस समाज ने भा 
स्वीकार किया जिनको इस विषमता का सर्वाधिक फळ उपलब्ध हुआ | उस 
समय किसी प्रकार की सामाजिक क्रान्ति या विरोध SI रूप नहीं मिळता जो 
उस समाज के द्वारा हो, जो इस विषमता के विषय थे । 
इस विषय को हम दूसरे रूप में प्रस्तुत कर सकते हैं | व्यक्ति में विषमता 
का आधार क्या है इसकी आन्तरिक व्याख्या करने पर ज्ञात होता है कि 
व्यक्ति में विभिन्नता और विशिष्टता की भावना होती है । इनसे प्रभुत्व की 
भावना उत्पन्न होतो हे । व्यक्ति अपने विचार या व्यवहार के सम्बन्ध 
अपेक्षा करता हे कि उसके जो मांब होते है अन्य उसका अनुकरण करे | 
इसमें कमी उसके शुद्ध मनोभाव कार्यशील होते हैं. कमी शद्ध के स्थान n 
स्वाथंपूण मनोमाव भी कार्य करते हैं | कमी-कमी तो केवल शक्ति का 
विस्तार काय करता दै। इनके साथ व्यक्ति की शारीरिक और बौढिक 
क्षमता भी विषमता का कारण बन जाती है. 
व्यक्ति क्रिया में प्रवृत्त क्यों होता है इसका सामान्य दृष्टिकोण है किं 
01. Neibuhr : Human Destiny. P. 266. ; 
2. Pulzky : Theory of Law and Civil Society. (Aims and YA 
“Ideals ) PP. 21-25. . | Ya 
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वर्तमान या भविष्य की हितकामना. आदि मनुष्य के व्यवहारो की दिशा 
निर्धारण करते हैं | स्थिति की असमानता से इन धारणाओं को और बल 
मिलता है | क्षमता, गुण एवं प्रतिमा की असमानता अस्वीकार नहीं की जा 
सकती | मानवीय समाज में शक्ति, प्रतिमा या सम्पत्ति की शक्तियाँ वतमान 
हैं। स्त्री-पुरुष, शक्ति-निवलता, प्रतिमा-मूखता, अनुभव-अननुभव, गुण-दोष. 
सम्पत्ति-निधनता एवं सहयोग-विलगाव में भेद बना ही रहेगा | इससे उत्पन्न 
होने वाळी स्थिति में सुधार तो सम्भव है किन्तु उसे समाप्त नहीं किया जा 
सकता | फलतः व्यावहारिक समाज में असमानता बनी ही रहेगी | 
सामाजिक स्थितियों एवं विकास में व्यक्ति के व्यवहारों की स्थापना 
होती है। सामाजिक चेतना के साथ व्यक्ति अपना समन्वय करता है। 
मनुष्य के विकास उसके लाभप्रद व्यवद्दारो के योग और उनकी उपलब्धि 
के साथ आगे बढ़ते हैं । व्यक्ति के व्यवहार, जो स्वयं उसकी ओर उन्मुख 
रहते हैं और समाज के व्यवहार, जो व्यक्ति के व्यवहार को अन्य व्यक्तियों 
के व्यवहार के साथ समन्वय और सुरक्षा की व्यवस्था करते हैं, में परस्पर मेद 
होता है | सामाजिक व्यवहार व्यक्ति के उन व्यवहारों को जो अन्य के साथ 
समन्वय करने के लिए तैयार नहीं दै, केन्द्रीभूत करते हैँ | व्यक्ति अपनी 
आवश्यकतओं को समाज के साथ ले आने के लिए बाध्य होता है क्योंकि 
समाज के विधिनिषेध से परे वह जा नहीं सकता । | 
* आवश्यकताएँ मानवमात्र को अमीष्ट हैं किन्तु उनके लक्ष्य में अन्तर 
` पड़ जाता है। लक्ष्य में व्यक्तित्वों की छाया आना अनिवाय है। प्रारम्भिक 
समाज में व्यक्तित्वों की छाया अत्यन्त स्पष्ट रहती हे । अतएव उस काल में 
. विषमता से उत्पीड़न होते हुए भी समानता के लिए संघष नहीं होता। 
मनुकाल में समानता के लिए क्रान्ति हो रही थी | इसके साथ वणा का स्वत्व 
: भी स्थापित हो चुका था । यही कारण है कि आधुनिक युग की समानता 
- का लक्ष्य उस काल में नहीं माना जा सकता था। मनु ने आवश्यकता को 
समानता का अनुभव किया और उसकी व्यवस्था मी की किन्तु उन्होंने 
स्तर की समाजिक समानता नहीं स्वीकार की | 
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यहाँ ध्यान देने की बात है कि ऊपर हमने जितने भी तक सामाजिक 
विषमता के लिए प्रस्तुत किये सबका सम्बन्ध व्यक्ति को इकाई से है । व्यक्ति 
में इस प्रकार की असमानता हो सकती दै किन्तु इसके आधार पर सामाजिक 
असमानता की स्थापना नहीं की जा सकती । व्यक्ति में. जितने अंश में 
| न्यूनता या महत्ता होगी उसके अनुसार वह सामाजिक दण्ड या पुरस्कार 
प्रात कर लेगा । लेकिन उक्त आधार पर स्थिर असमानता को समाज में 
सामान्य रूप से स्थिर कर देंगे तो उसमें सामाजिक विषमता का सामान्य 
दोष आ जायगा जिसे कोई भी जागरूक समाज स्वीकार न कर सकेगा | 


व्यंक्तित्वों की प्रतिष्ठा मनु ने सामाजिक कार्यक्षेत्र में किया | अतएव 
सामाजिक मान्यताओं में समानता का जो रूप था उसे संरक्षित करना उनके 
लिए आवश्यक हो गया। इस प्रेकार वे यथास्थिति के विचारक हो गये । 
उनके अनुसार मानवीय समानता का तात्पर्य मनुष्य में अन्तर्निहित और 
समाज में प्रतिष्ठित क्षमता को संरक्षण देने की समानता है । उन्होंने व्यक्ति 
की अन्तर्वाद्य क्षमता की विषमता का दार्शनिक आधार स्वीकार किया और 
उसी आधार पर संरक्षण भी किया । aut में आनुवंशिकता एवं वातावरण 
की समानता में समान .गुणों एवं क्षमताओं के विकास में व्यक्ति 
समाजविशेष के विभागों में स्थित “अधिकतम्‌? छोगों-को समान समझा। शस 
प्रकार परस्पर समान वर्ग में विधि की असमानता सम्भव हो सकी । उनके 
सम्बन्ध जो दूसरे वर्ण के साथ थे उस सम्बन्ध को सुरक्षित रखने में समानता 
मानी गयी | इन बिचारको के सामने व्यक्ति की इकाई नहीं उसका सामाजिक 
अस्तित्व भी विधि विश्लेषण से सम्बद्ध रहा । इसके पीछे po m 
करती रद्दी हे जिसका सारांश हे कि सामाजिकता के विकास के साथ it 
करण की धारणा का हास होने लगता है | | 


जनसंख्या के क्षेत्रीय विकास, साधनों के विकास के साथ नगरों के 
स्थापना और यातायात के साधनों के विकास के साथ ही श्रम विभाग १, 
भी प्रभाव पड़ता है । मनु ने वौद्धकान्ति की प्रतिक्रिया-स्वरूप भ्रम को वश: À 


सु 


‘ 


s 
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नुगत कर दिया | उसका सम्बन्ध विधि के साथ कर उसे वैधानिक वना देना 
मनु की विशेषता है | इस प्रकार स्थिर विभिन्न वर्गों में समानता अवश्य रही 
है किन्तु उसका आधार जन्म और वर्गविशेष से ही था । अतएव सामाजिक 
विषमता का प्रारूप स्थिर होता है। आज एक वयस्क सामाजिक, आर्थिक 
एवं जातीय संघटनों से परे ईकाई के रूप में सामने आता है | यदि उक्त 
सामाजिक संगठनों से अलग कर व्यक्ति को देखा जाय तो 'मानवमात्र की 
समानता की बात स्वयं सिद्ध हो जातो है क्योंकि सामाजिक संगठनों में स्थान 
पाने के अतिरिक्त कोई दूसरा आधार व्यक्ति के विषम होने का स्थिर नहीं 
होता | दूसरी वात यह है कि उक्त सम्बन्धों के हटा देने पर स्री, पुत्र, कुल, मृत्य 
आदि स्वतन्त्र ईकाई का रूप धारण कर लेते हैं | अतएव आज उनकी समा- 
नता का प्रश्न आता है किन्तु उस काल में इस प्रकार की बात इसलिए नहीं 
आती थो क्यों कि उनका वैधानिक उत्तरदायित्व ही दूसरे पर था | आज की 
स्थिति में उन्हें वैधानिक अधिकारहीन कहते हैं और उनकी समानता के लिए 
प्रयास को प्रगति.माना जाता है.। og ee: 
मनु यह स्वीकार करते हैं कि मनुष्य असमान है | समान विचार, इच्छा 
और आवश्यकता के साथ ही विचार, इच्छा और आवश्यकता में असमानता 
वनी ही रहती हे । मनु ने इस आधारभूत तथ्य का अध्ययन वर्गीय स्तर पर 
किया । बुद्ध के समानतावादी क्रान्ति का प्रभाव मनु पर पड़ा । उन्होंने भी 
समानता का तथ्य स्वीकार किया किन्तु उनकी समानता मानव में अन्तर्निहित 
क्षमता के आधार पर थी जिसका निर्धारण सामाजिक परिवेश में किया गया | 
उनके अनुसार मनुष्य की समानता का वातय प्रत्येक मनुष्य में उसकी 
Mas संरक्षण की समानता है। सामाजिक स्तर पर मानवीय क्रियाएँ 
भमान होती हैं। अतएव मनु सामाजिकः हढ़ता प्रस्तुत करते हैं'। बणों के 
उद्य सें उपनिषद्‌ ने यही किया । मनु द्वारा स्वीकृत श्रम विभाग सामाजिक 
हता और वैयक्तीकारण का प्रयास है । इस समाजशास्रीय विश्लेषण में 
 गैन्मनावण के साथ प्रत्येक व्यक्ति में अन्तर्गिहित क्षमता के विकास के लिए 
सपान नहीं रह जाता । Gea: समानता का तात्पय एक वर्ण की पारस्परिक 
1 १२ प्रा० अ० 
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समानता हो सकती है । सामाजिक समानता का आधुनिक भाव उसमें नहीं 
पलब्ध हो सकता | 

YA भारतीय विधि विचारकों की दृष्टि में विधि का आधार विधि 
की समानता नहीं अपित उपयोगिता और कल्याण है | इन दो शब्दों को 
एक साथ रख दिया जाता है किन्तु उनके दो तात्पय हैं। कल्याण का 
महत्त्व उपयोगिता से अधिक है । कल्याण के अंश में विधि की व्याख्या 
सरलता से की जा सकती है । उपयोगिता का आधार और स्वरूप स्पष्ट नहीं 
किया जा सकता । कल्याण का सम्बन्ध आध्यात्म 'के साथ जिस रूप में किया 
जाता है उपयोगी का दृष्ट तासय वहाँ तक नहीं जा सकता | मानव सांसारिक 
सुख-सुविधा से अलग भी किया जा सकता है इसके साथ उपयोगिता का 
वही रूप हो सकता है किन्तु कल्याण को सांसारिक सन्दभ में देखा ही नहीं 
जा सकता । सूत्रकारों का कल्याण घमं के साथ अन्यतम्‌ रूप में सम्बद्ध रहा 
है। उसका संकेत भावी जीवन तक होता है । उसमें आध्यात्मिक आनन्द 
का स्थान इस रूप में होता है कि ऐन्द्रिक अर्थात्‌ भौतिक आनन्द गौण कर 
दिया जाता है | इस स्थिति में श्रेय के लिए प्रेय हो जाता है। इस व्याख्या 
का सम्बन्ध जब सामाजिक सम्बन्धो से होता हे तो वहाँ श्रेय के सनिकट या 
उस ओर उन्मुख समाज को महत्ता दी जाती है । किन्तु जब उस समाज i 
इस आदश का पालन नहीं होता तो इस आधार पर दी गयी सुविधा: 
सामाजिक विषमता का कारण बनने छगती है। समाजशास्त्रीय इष्टि से उ. 
विषमता का उन्मूलन भी आवश्यक हो जाता है। ऐसी ही सुविधा कें १ 
बौद्धो और जैनियों ने विद्रोह किया था । ; 

.. नागरिकों को आकांक्षांओं की अधिकाधिक सन्तुष्टि ही राज्य का be । 
होना चाहिए | प्राचीन एथेन्स में दासों की इच्छा अपनी स्थिति a YA f 
की अवश्य रही होगी | लेकिन एथेन्स राज्य की यही धारणा थी कि p ; 
सिद्धि के लिए दासता को अपनी सभ्यता का आधार बनाना we 
मागं हे | इसलिए दास प्रथा बनाए. रखने के लिए राज्य ने हट, : 


बळ प्रवत्तक शक्ति का प्रयोग किया | दासों की इच्छा की करें 


1 R 
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इंए कुछ दाशनिकों ने यह प्रयास किया कि समान अधिकार से वंचित 
रखने में ही दासों की भलाई है। अरस्तू के अनुसार दासों की इच्छा की 
| सर्वाधिक सन्तुष्टि दासता में ही है|) अरस्तू कायं कारण के अन्तर्शान की 
अपेक्षा अपने पूर्वाग्रह से अस्त है । उसमें सत्य और असत्य के प्रश्नों को 
विश्वासपूण भविष्यवाणी से दबा देने का प्रलोमन है g बीं एवं 
बासी शती में ब्रिटेन के समाज नायक भी इस भाव से अस्त ये | मेकाले 
| ने लोक सभा में कहा था कि सर्वमताधिकार से समाज की नांव हिल 
जायगी |3 नसाऊ सीनियर के अनुसार भ्रम के घण्टो को कानून द्वारा 
नियमित करना ब्रिठेन की उन्नति के प्रतिकूल थां। ऐसे विचारक ग्रीन या 
eet आदि की धारणाओं पर ध्यान नहीं देते। उनके अनुसार व्यक्ति 
नेतिक प्राणी है। उसे अपने अधिकारों के उपभोग करने का स्वत्व अन्य 
नागरिकों के समान ही है । राज्य अधिकार के उपयोग में भेदभाव नहीं 
। ऋर सकता ।४ हीगेलने भी पूर्वाग्रह से अस्त होने से राज्य को आत्म 
निश्चित परम मानस माना है । वह अपने अधिकारों के अतिरिक्त किसी 
सत्ता को नहीं मानता। वह पाप, पुण्य, अपमान, क्षुद्रता, yar और 
| मवंचना के अमूत्त नियमों कों मान्यता भी नहीं देता |“ निश्चित है 
| कि tite के राज्य ने एक आदशंपूण अभिजात वर्ग से तादात्म्य स्थापित 
| किया जिसका पर्यवसान यहूदियों के प्रति हिंटलर की नैतिकता में हुआ | 
TUT राज्य एक सावभौम ईकाई है | उसकी एकता तब तक सम्भव 
| २ जव तक राज्य का मारी समुदाय उस “कल्याण से वंचित है जिसे 
भा कराने के लिए राज्य की उत्पत्ति हुई । राज्य के बळ प्रयोग से जो 
i > नव हो रहा हो उस उपलव्ध हो रहा हो उस पर सभी नागरिक RS SURE च्यात से अधि- 


| Y Politics 1, IV, V, S 
| ta : Hobhouse : Metaphysical Theory of State : Bado. 


| speach in House of Commons, May 3, 1842. . . 
|; ' H. Green : Prnciples of Political Obligations. P. 443. 


N 


E Quoted by Laski : State in Theory and Practice. P. 39, | 
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कार होना आवश्यक दै । किन्तु सभ्यता के आदि काल से लेकर धर्म, देश, 
जाति, सम्पत्ति आदि किसी न किसी आधार पर लाम के स्वामित्व में विषमता 
का सिद्धान्त विकसित होता रदा । वग विशेष के दाशनिक इस बात कौ 
व्याख्या अपने पक्ष में करते रहे कि कुछ विद्वेष व्यक्ति समूह नागरिकता के 
विशेष अधिकारों के उपयुक्त नहीं होते । वस्तुतः seal के किसी ऐसे 
क्षणिक सन्तुलन का औचित्य सिद्ध करते रहे जिसे वे शाइवत' बनाने के 
लिए इच्छुक थे । असस्तू द्वारा दास म्रथा का समथन, ठोक द्वारा रोमन 
कैथोलिकों और हिटलर द्वारा यहूदियों की नागरिकता के अपबजन का आधार 
यही था । ऐसे विचारक अपने युग की परिस्थितियों से मी बंधे थे | s 
एव अधिकार सम्बन्धी शाश्वत सिद्धान्तो को भी युगधम में परिवर्तित होना 
पड़ा | वर्ण-ब्यदस्था का समर्थन भी इसी प्रकार का एक sare e 
हे । मानवीय स्वभाव, सामाजिक कल्याण एवं राज्य को सावभ मता 
उसका सम्बन्ध नहीं | इग्लैण्ड में पियरों की सुविधाएँ ऐसी ही दैं । उसका 
निर्णय सामान्य न्यायालय में नहीं हो सकता ।* किन्तु इस प्रकार ATEN 
को विशेष न्यायालय की सुविधा नहीं थी। उनको सामान्य न्यायालय 
में भी उपस्थित होना पड़ता था। स्थानीय न्यायालयों के अतिरिक्त 
अन्यत्र ब्राह्मण ही प्रायः न्यायाधीश होता था । किन्तु इसे जातीय न्यायालय 
नहीं कहा जा सकता | कुछ स्थितिविशेष में पुरो हितों से ही ब्राह्मण के न्याय 
की व्यवस्था राजा करता ।* र 
न्याय की विषमता और पवित्रता मानते हुए भी? भारतीय न्या a 
एबं ङिंगगत असमानता पर आधारित रहा दै । इस प्रकार की विषमता क 
i E E AA की 


1. Halsbury : Laws of England. Vol. 25. P. 46. 
२. तस्य चेच्छास्त्रमति भवत्तेरन्‌ । राजानं गमयेत्‌ | राजा पुरोहित धमार्थकुषल 


S o 
स ब्राह्मणन्नियुंज्यात्‌ | बलविशेषेण बघदास्य वर्ज नियमैरूपशोषयेत्‌ | w ? 
घ०,सू० २।५।१०।१४-१८। ` : 

३. Ago ८१७३. Sr 
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प्रभाव न्यायिक प्रशासन में भो स्पष्ट होता है। स्मृतिकाळ के पूव सूत्रकाल 
में भी ऐसी भेदमूलक न्याय व्यवस्था की नींव दृढ़ हो गयी थी |१ सुविधा 
प्रात वर्गों ने विश्व में ऐसी विषमतामूलक न्याय व्यवस्था का व्यवहार 
क्रिया ।* इस प्रकार को विषमता धनमूल (Civil) और हिंसामूळ 
(Criminal) दोनों में रही है 1३ अपराध एवं दण्ड के आधार और 
प्रयोग में भी अन्तर हो जाता है ।४ इस स्थिति में यह श्रेसीमेकस की न्याय की 
परिभाषा ( न्याय शक्तिमान्‌ की इच्छा ) का. रूप धारण कर लेता है और 
उसमें राज्य का उद्देश्य ड हो जाता है। वह॒ अधिकतम के कल्याण में 
qia हो जाता है । इतना अवश्य है कि राज्य समाज में व्यक्ति के नियत 
स्थान की कठोरता और स्पष्टता के साथ सुरक्षा करता है। विषमता और 
सामाजिक असन्तोप जिस अनुपात में विकसित होने लगता है, राज्य को 
शक्ति दण्ड के रूप में अधिक व्यापक्र होने लगती हैः। उस अवस्था में 
राजधम के स्थान पर राजशक्ति का उदय हो जाता है | 


वैदिक काल के प्रथम चरण में ऋत की अवस्था में किसी प्रकार की 
विषमता नहीं थी । उसका सम्बन्ध बैदिक परम्परा वाले समाज से था। 
अतएव उस समय वैरदेय या प्रायदिचत्त में किसी प्रकार की विषमता नहीं 
थी। वैदिक समाज के साथ अन्य समाजों के संम्बन्ध बढ़ने पर उसका 
रुप वर्गीय हो गया । इस प्रकार का संगठन विश्व के प्रायः विभिन्न 
समाजों में हआ | भारतीय समाज में अन्य समाजो का ज्योंज्यों प्रवेश 
शेता रहा न्याय व्यवस्था में विषमता भी उसी रूप में बढ़ती गयी । इस 


` 5 आप» १।११।२४।१-४; गौ० २२१४-१६; बो० १।१०।१९।२। 
E.Westermarck : The Origin and Development of the 
Moral Ideas Vol. 1 8. 431 
१. te सं० २।५।११।; मनु ० ८1१४२; याज्ञ २।३७ और ४१। 
Tao १५-१ ६।२१।; मनु० ८।२६७-२१२। २७९-२८१; SIRNA 
TO २२।१८।; मनु० ८३२५, ३३४, ३३५; महा० शान्ति १९१६० 
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स्थिति को सुरक्षित रखने के लिए दण्डशक्ति को भी दृढ़ किया जाता रहा। 
स्मृतिकाल तक के साहित्य में दण्ड एवं न्याय के साथ वर्गीय व्यवहारों का 
सम्बन्ध हो गया | 

दण्ड, न्याय एवं राज्य व्यवस्था के मूलोद्देश्य से जब हम समाज के 
कल्याण को बात करते हैं तो उसके साथ समाज के मूळ रूप पर भी 
ध्यान देने का प्रयास करना चाहिए | सामाजिक विषमता से न्याय एबं 
दण्ड में विषमता हो जाती है । लेकिन यह विषमता . उसी रूप में होती है 
जिस रूप में वैदिक समाज का विकास हुआ । मूळ वैदिक समाज को वे 
समी सुविधाधांएँ उपलब्ध हैं जो किसी भी विकसित राज्य के उद्देश्य में 
सम्भव हैं । उनके साथ सम्बद्ध अन्य समाजों को समानता नहीं मिल पायी | 
दासों, द्यूद्रो आदि को अन्त्यंजो के साथ हम वर्गाय असुविधाएँ उपलब्ध 
करते हुए पाते हैं इसका तात्पर्य है कि वे.वैदिक समाज के वैसे अंग नहीं 
जैसे द्विजाति । अतएव राज्य एवं समाज की सावभौम ईकाई वैदिक समाज 
के साथ दै, द्यूद्रो एवं अन्त्यजों के साथ नहीं | इस धारणा से दण्ड एवं वर्ग 
के सम्बन्ध देखने से विषमतामूळक स्थिति स्पष्ट हो जाती है । कुछ विद्वान्‌ 
वण-व्यवस्था को सावभौम और विश्व-व्यापक्र मानते हुए इस व्यवस्था का 
औचित्य मानते हैं । उन्हें इस विवेचन में ध्यान देना चाहिए कि वे अपने 
तथ्यों के संकलन से ही अपने उद्देश्य समास कर देते हैं । क्योंकि विश्व 
के समग्र प्राचीन समाजों में वर्गों के संगठन का आधार संघर्ष, ज 


विजय, साम्पात्तिक अपहरण, युद्ध-विजय आदि रहे हैं । यदि उनके संगठन. 
में वण-व्यवस्था का सग्पक स्थापित कर देते हँ तो उन विशेषताओं को | 


मो स्वीकार कर छेना पड़ेगा । द्वोनों में मेद देश, काल एवं परिस्थितिं 


ही रहेगा । इसका भी परिणाम होगा कि चारों वर्ण विराट्‌ के अभिन्न अंग. 


नहीं बन पाएंगे । - 
पाश्चात्य विद्वानों ने. जिस धारणा से -इस व्यवस्था का अध्ययन br 


) उसमें दोष देखने वाळों को भी तथ्य दिखायी पड़ता हे । वर्ण व्यवस्था की | 
` Senda और अनादि मानने वाळे मारतीय विद्वान्‌ पश्चिमी विद्वानों की ड ; 
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को अस्वीकार अवश्य करते है किन्तु तत्स्थानीय कोई पद्धति नहीं प्रस्तुत कर 
पाते । वर्ण और जाति भ्रम से सामानर्थक माने जाते हैं। वर्ण शब्द रंग, 
या रंग वाले संघटन के अर्थ में ऋग्वेद में मिळता है किन्तु जाति अर्थ में 
कहीं नहीं मिटता ।१ संघटनों में दो प्रकार के तत्त्व मिळते हैं | उनमें परस्पर 
भिन्नता है । वे शत्रु और दास रूप में हैं । ऋग्वेद में ब्राह्मण, क्षत्रिय और 
द्र का अस्तित्व है किन्तु वैश्य का नहीं। पुरुषसूक्त में वैश्य का उल्लेख 
है किन्तु यह ऋचा वाद में ऋग्वेद में स्थान बना पायी | क्योंकि इस ऋचा 
को छोड़ कर वैश्य शब्द ऋग्वेद में अन्यन्न नहीं हे । वैश्य का सम्बन्ध विश 
से हे । विश का अथ है 'जन? | ब्राह्मणों, क्षत्रियों के अतिरिक्त wal से शेष 
सभी व्यक्ति विश्‌ में संग्रहीत हो गये और आगे चल कर उन्होंने वैश्य का रूप 
धारण कर लिया । इस प्रकार मूल समाज ब्राह्मण एवं चत्रियों का था जिन्हे 
वैदिक मर्यादा के साथ प्रथम स्थान मिला | उनकी परम्परा में मी विकास 
करने वाले “जनों” ने वैश्य के रूप में दोनों संघटनों के साथ तृतीय स्थान प्रास 
किया । वे अग्रज हुए | अवैदिक समाजों के साथ संघर्ष चळता रहा | समाज 
के अंगभूत होने में झूद्र और उनसे मी बाद में सम्बद्ध होने वाले अन्त्यज 
हुए। इस प्रकार वर्तमान समाज जिसकी समष्टि धमसूत्रो से स्मृतियों तक 
विशेष स्पष्ट हो पायी वह केवल वैदिक नहीं है । उसमें मूळ जातियों के साथ 
सम्बन्ध स्थापित हुआ । वर्ण व्यवस्था का श्रेय उस समय इतना अवस्य. था 
कि उसने बिखरे समाज को ४ या ५ भागों में संगठित कर दिया | 

दंड साध्य नहीं सामाजिक कल्याण का साधन है। वैदिक समाज के 

स के साथ दंड के स्वरूप में भी परिवतन हुआ | वैदिक समाज से अन्य 


१. जर० १७३॥७; २।३।५।; ९९७१५; ९१०४४; ९।१०५।४।; १०।२-४ 
७; २।१२४; ११७९६; ९।७१।२।; १।१३०।८।; ३।३४।९।; ४१६1२७; 
 ४।१६।१३; ३।६१।१।; ` १।१५८।५।; यो दासं वर्णमघर गुहाकः । ऋग्वेद 
' २।१२।४ा; उभो वर्णादृषिरुप्र पुपौष LATO १।१७६।६।; ` ब्रा्मगशचः ELT 
चर्मकते व्यायच्छेते | दैव्यो वे वणो. ब्राह्मणः असुर्य शूद्रः । तै? ब्रा० १।२।६। 
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संमाजों के सम्बन्ध होने पर उसका रूप वर्गीय हो गया । इसका प्रभाव दंड 
व्यवस्थां . पर मी पड़ा। समाज विकास की स्थिति में दंड का प्रयोग दो 
उद्देश्यों सें था ।. एक ओर मूल वैदिक जाति के प्रभुत्व और अन्य जातियों को 
राज्यशक्ति के साथ सम्बद्ध करने का प्रयास किया जा रहा था। दूसरी ओर वैदिक 
मर्यादा, व्यवस्था और विकास में वाधा डालने बालों को कठोर दंड-व्यवस्था 
को जा रही थी | फलत; मूल वैदिकों के लिए दंड की समानता हो सकती थी 
किन्तु समग्र समाज के लिए नहीं। यह स्थिति दास, किरात, शक, हूण, 
पुलिन्द, खस आदि जातियों के सम्मिश्रण और बौद्ध-जैन क्रान्तियों से और 
स्पष्ट हो गयी | उनकी समस्या के समाधान में दंड का वर्गाय. रूप सामने 
आया | न्याय की निष्पक्षता एवं पवित्रता के साथ जाति एवं लिंगगत विष- 
मता मी आ गयी ।१ स्मृति काल से पूर्व धमसूत्रो से यह स्थिति स्पष्ट हो 
जाती है ।२ ऐसी स्थिति दीवानी और फौजदारी दोनों में थी (3 सामाजिक 


असन्तोष को ` दबाने एवं ` यथास्थिति की रक्षा के लिए दण्ड दैवी रूप में 
सामने आता है ।* 


बण व्यवस्था का प्रभाव न्यायिक संगठन के प्रत्येक अंग पर दिखायी 
पड़ता है | न्यायाधीशों की नियुक्ति में जातीय तत्त्व को प्रधानता है । ब्राह्मण 
के अमाव में अन्य जातियाँ न्यायाधीश हो. सकती हैं किन्तु ax कदापि 
१. मनु० ८१७३ i क 
२. AMO To Fo २।११।२४।१--४।; गौ० २२१४-१६; बौ० १।१०।१९।३। 
तुळ्नीय ई० बेस्टरमार्क : दि ओरिजिन एण्ड डेवेलपमेंट ऑफ मॉरल बाई 
डियाञ्ज जि०. १ Jo ४२० | $ 
२. Moido २५१ १ मनु० ८1१४२; Mto २।३७,४१। : १ 
| ४६ मु? टार६७-२७२,.२७९-२८१, ३२३; बु०;२२।१८।; मनु० ८१९५५ | 
_ “३३४, ३३५; महा० शा० १२१।९०। | 
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न्यायाधीश नहीं हो सकता ।१ व्यापारियों में उच्च स्थान प्राप्त सदस्य सभा 
में बैठ सकते हैं [२ साक्षियों में भी स्वजातीय साक्षियों को विशेष महत्त्व दिया 
जाता रहा है ।3 -दासों और भृतकों को ऐसे अधिकार नहीं थे । विभिन्न 
जातियों के शपथ और दिव्य साक्ष्य भी भिन्न ये ।४ इसी प्रकार अपराध ओर 
उसके दण्ड में भी भेद प्रस्तुत किया गया । एक ही अपराध में जातियों के 
आधार पर दण्ड में भेद प्रस्तुत किया गया है। एक क्षत्रिय की हत्या पर 
अपराधी दोष fata के लिए १००० गाय और १ बैल दण्डस्वरूप देता है | 
वैश्य की हत्या पर १०० गाय १ बैल एवं द्यूद्र की इत्या पर १० गाय और 
१ वैल देना पड़ता है ।" aR और कुत्ते के मारने पर समान दण्ड या | 
निम्न जाति का व्यक्ति उच्च जाति के व्यक्ति को जिस अंग से हानि पहुचाए 
उसका वह अंग काट लिया जाता।° इसी प्रकार का स्तर भेद पारुष्प- 

(Defamation) स्तेयः (Stealing) उत्तराधिकार" २ (Inheritance) 

के विषय में भी पाया जाता है | राजनीतिक, समाजिक, आर्थिक कोई मो पक्ष 
नहीं जहाँ न्याय में मेद न किया गया हो । 

१. मनु० ८।२०-२१।; याज्ञ २३ और उसी पर विज्ञानेश्वर द्रष्टव्यः : विष्णु 
३।७२--३।; ब्राह्मणो यत्र न स्यात्त क्षत्रिय तत्र योजयेत्‌ । वैश्य व शास्त्रज्ञ ˆ 
शूद्रं यत्नेन परिवर्जयेत्‌ । कात्या० ६७। ` । 

+ WTO ५८] 

« मनु» ८७०] : 

- Mo ८।२०।२३।; Ago ८।८८-९।; याज्ञ २९८ 

* वौधा० १।१०।१९।१।; आपस्तम्ब १॥९॥२४१-४ . . 

वौघा० १।१०।१९।६।; आपस्तम्ब १।९।२५।१३।; मनु० ११।१३२। 

* मनु० ८।२७९।; याज्ञ. २२१५; गौतम० १२।१। 

गौ० १२॥११-३ 

९. विष्णु» ९।११-४।- 

(०. वौधायन० २।२।३।१०; afro १७४८-५०; विष्णुश ३।३२४ To | 
१०।३१।; मनु० ९१५१ याज्ञ. २1१२५ PERE S 
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चोरी के अपराध में ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य को gual, aT को 
चौगुना या आठ गुना जुर्माना किया गया है ।१ व्यास और कात्यायन ने इस 
अनुपात को स्तेय के अतिरिक्त सभी अपराधों में माना है ।२ ब्राह्मण के गाली 
या अपमान पर क्षत्रिय, वैश्य और YR को १०० पण जुर्माना साथ में शारीः 
रिक दण्ड भी सहन करना पड़ता था । यदि ब्राह्मण अन्य तीन वणां के साथ 
उक्त अपराध करता तो क्रमश ५०, २५ या १२ पण जुर्माना देना पड़ता [3 
गौतम के अनुसार YA को गाळी और अपमान पर ब्राह्मण को दण्ड नहीं 
दिया जा सकता ।४ उच्च वर्ण की स्त्री के साथ व्यभिचार के अपराध में aE 
को मृत्यु दण्ड दिया जा सकता था और स्त्री के कान काट लिए जाते |" 
दण्ड के लिए दश स्थान, उपस्थ, उदर, जिह्वा, हस्त, पाद, चक्षु, नासा, 
कण, घन और देह कहे गये हैं । बृहस्पति दण्ड के १४ स्थान मानते हैँ | 
इससे अपराध होने पर, तीन वरणो से उनके उन अंगों को दण्ड देना चाहिए 
किन्तु ब्राहमण से अपराध होने पर अक्षत शरीर देश से निष्कासित की विधि 
थी |» किसी भी अपराध में ब्राह्मण को दण्ड नहीं दिया जा सकता, अधिक 
से अधिक शिरोमुण्डनपूवक देश से बाहर निकाल सकते हैं ।€ नारद ने देश 


१. Mo १२।१५-१६।; Ago ८।३३८-३९। 

२. येन दोषेण शूद्रस्य दण्डो भवति घर्मतः 
तेन चेत्क्षत्रियाणां द्विगुणो भवेत्‌ ॥ कात्या० ४०५ उद्धृत स्मृ० Fo २११८७ 
waked च दण्डं च शौचं चातो यथाक्रमम्‌ । कल्प्यमुत्कृष्ठमुत्कृष्ठे मध्य 
मध्यमेऽधमम्‌ | व्यास उद्धृत याज्ञ० १।१७ पर विश्वरूप |. ` 

- Mo १२।१।८।१२।; मनु १३।२६७-२६८; याज्ञ १।२०६-२०७। 

. गौतम० १२।१३। डी सा ! 

. याज्ञ० २२८६ ty 

वृहू सेठ Jo ई० qo ३३८ PF ९-१०। 

० मनु० ८।१२४,१२५। 

< गौ०:१२।४३।; कौ. ४।८।८। Ago ८।१२५,३८०, ३८१; याज्ञ. २।२७०॥ 

AR=Cl; Fo ११।; वृद्धहारीत ७१९१) ; za 
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निष्काशन के स्थान पर नगर निष्कासन माना है | निष्कासन शिरोमुंडन के 
बाद गधे पर बैठा और ललाट पर पाप चिह्न अंकनपूवक करना चाहिए ।* 
यम के अनुसार ब्राह्मण को शारीरिक दण्ड नहीं देना चाहिए |* किस 
अपराध पर क्या चिह्न ललाट पर अंकित करना चाहिए इसका उल्लेख सिता- 
क्षरा ने मनु के आधार पर किया है। उनके अनुसार गुरूपत्नीगमन में 
भग, सुरापान में सुराध्वज, चोरी में कुत्ते के पंजे का चिह्न अंकित करना 
चाहिए 13 
लेकिन इसका तात्पर्य यह नहीं कि ब्राह्मण को दण्ड ही नहीं दिया जाता 
था | प्रायश्चित्त करने पर were पर चिह्न नहीं बनाया जाता । अनिच्छा से 
पाप करने पर ब्राह्मण को मध्यम साहस दण्ड देना चाहिए या देश निष्का- 
सित किया जाता ।४ गौतम ने अनुसार पुनः अपराध करने पर ब्राह्मण का 
सवस्व अपहरण कर, जमानत जब्त कर, नगर में चोर के रूप में घोषित कर 
एवं ललाट पर चिह्न अंकित कर उसे देश से निकाल दे |५ स्मृतिचन्द्रिका 
ने ब्राह्मण को दण्ड देने के सम्बन्ध में शंख लिखित और कात्यायन के वचन 


१. बधादुते ब्राह्मणस्य न वधं ब्राह्मणेऽहति । à 
शिरोमुण्डनं दण्डस्तस्य निर्वासनं पुरात्‌ sere चाभिशस्तांकः प्रयाणं 
गर्दभेन च ॥ नारद ( साहस ९-१०); राजतरांगिणी ४८२-१०५ 

२. न शारीरो ब्राह्मणस्य दण्डो भवति कहिचित्‌ | 
अवघ्या ब्राह्मणा गावो लोकोऽस्मिन्वेदिको श्रुते ॥ यम उद्धृत To Fo २ 
To ३१७ Aa S ; 

२. याज्ञ. २२७० पर मिताक्षरा द्वारा मनु० ९।२३७। वचन |; राजतरंगिणी 
४।९६-१०६।; प्राचीन रोम तथा १६९९ तक ब्रिटेन में” चोरी में टो और 
बघ में एम अक्षर करने का नियम था। द्रष्टव्य ; Barn: The Story 
of Punishment. P. 63. ८ 

४. मनु० ९।२४०-२४१। 

५. गौ० १२।४४। गिपती 
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उद्धत करते हुए BET है कि माता-पिता, स्नातक, पुरोहित, परित्राजक, वान- 
प्रस्थ, जन्म-कर्म-भतिशील-आचारवान्‌ को दण्ड न देने का तात्पय शारीरिक 
दण्ड न देने से है, उनको दण्ड तो दिया ही जा सकता है ।१ इसका eT 
करण मेघातिथि से और हो जाता है ।२ स्मृतिचन्द्रिका ने मनु ( ९२३६ ) 
के आधार पर लिखा है कि शारीरिक दण्ड न देकर ब्राह्मण को जेल की सजा 
दी जा सकती है |३ ब्राह्मण पवित्र और आदर होता है । उसके शरीर की 
रक्षा अवश्य करनी चाहिए । सामान्य अपराधों में जाति, पुरुष आदिका 
विचार न कर उनके अपराध पर विचार करना आवश्यक है। जजों की 
नियुक्ति, शारीरिक दण्ड, वाकपारुष्य, धिक्‌ और दण्डपारुष्य, व्यभिचार 
आणादान, स्तेय आदि में भिन्नता पायी जाती है । 

ब्राह्मणों को सुबिधाए हैं, साथ ही अपेक्षाकृत कठोर दण्ड भी हैं । यद्यपि 
इससे विधि की समानता का आधुनिक तात्यय नहीं प्राप्त हो सकता तथापिं 
इतना स्वीकार करना पड़ेगा कि विधि की सीमा से परे कोई मी नहीं दै ।* 
शंख लिखित ने राजा के पिता, परिवार, पुरोहित, अध्यापक, अरण्यवासी 
साधु आदि को अदण्ड्य वताया दै । लेकिन इसका तात्पर्य यही है कि वें 
उस प्रकार के दण्ड से परे रखे जाँच, जिनकी उनमें क्षमता नहीं है; जैसे 
अरण्यवासी को धन दण्ड |» गर्भपात, ' स्तेय, ब्राह्मणी पर शस्त्रपात, राजा 
के अन्तःपुर में प्रवेश एवं किसी प्रकारं के राज्यद्रोह के अपराध में ब्राह्मण 
को भी मृत्यु-दण्ड दिया जा सकता है |* मृच्छकटिक और विमिन्न जावक 
कथाओं में ब्राह्मण के मृत्यु-दण्ड के उदाहरण मिळते हैं । | 


“१. Bo Ho २ To १२६. 
२. मनु० ८१२५) पर मेघातिथि । 
“३. स्मृ० Fo २ पु० १२४ 
४. मनु० ८३३५; याज्ञ १३५८ 
. ५. Fo Fo २ Jo १२६ 
६. गर्भस्य पातने स्वेनो ब्राह्मण्यां शस्त्रपातने । 
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ब्रह्महत्या महान्‌ और प्रायश्चित्त से परे का अपराध है 1१ लेकिन आत- 
तायी के बध में दोप नहीं माना गया चाहे वह ब्राह्मण हो या गुरू आदि | 
वेदान्तपारग भी यदि रण में आ जाता है और अन्याय के पक्ष में है तो' 
उसे मारने में दोष नहीं ।3 क्षत्रिय के समान युद्धरत ब्राह्मण के बध को पाप 
और अबैधानिक नहीं माना गया ।४ सन्मानजीवि ब्राह्मण को सम्मानहीन 
कर देश से निष्कासित करने पर उसे मिक्षा भी नहीं मि सकती । उसका 
सामाजिक वहिष्कार करने पर मृत्युदण्ड से भी बड़ा दण्ड था। उसका 
सामाजिक बहिष्कार हो जाता | शिरोमुण्डित, चिह्वांकित बह सर्वधर्म वहिष्कृत 
होकर पृथ्वी पर दीन बनकर घूमता । ज्ञातिवन्धु-वान्धव भी उसके नहीं होते | 
उसे कोई नमस्कार नहीं करता ।" यह स्थिति जेल और फाँसी से अधिक 
अपमान जनक थी | 


अदुष्टां योषितं हत्वा हन्तव्यो ब्राह्मणोऽपि हि ॥ कात्या० उ० Yo याज्ञ० 
२।२८१। पर विश्वरूप । राज्यकामुकमन्तःप्रप्रधर्षक भट्ट व्यभित्रोत्साहकं ` 
दुर्गराष्ट्रदण्डकोपक वां शिरो हस्तप्रदीपिकं दयोतयेत्‌ । ब्राह्मणं TAT: प्रवेशयेत्‌ । 
अर्थशास्त्र YII 
१. Fo सं०-५।३।१२।१-२।; २।५।१।१।; शत० ब्रा० १३।३।१११।; Mo 
२१।१। आदि । 
२. Ago ८।३५०-३५१।; वि० To Fo ५।१८९-१९०।; मत्स्य Jo २२७। 
११५-११७ 
३. प्रगृह्य शस्त्रमायान्तमपि वेदान्तगं रणे । 
जिघासन्तं जिघासीयान्न तेन ब्रह्महा भवेत्‌ ॥ शान्ति० ३४ १७। 
४. उद्योग १७८।५१-५२। शान्ति २२।५-६। 
५. असम्भोज्या ह्यसंयाज्या असम्याढ्याविवाहितः | 
ma: पृथ्वी दीनाः सर्वधर्मवहिष्कृताः ॥ 
ज्ञाति सम्बिधिभिमस्त्वेते त्यक्तव्याः कृतलक्षणाः | 
निया निर्नमस्कारास्तत्मनोरनुशासनम्‌ ॥ मनु० ६।२२८-२३९ । 
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१२० प्राचीन भारत में अपराध और दंड 


यहाँ ब्राह्मण अवध्य, अदण्ड्य, अवंध्य, अवहिष्काय, अपरिवाद्य और 
अपरिहायं होता है" किन्तु यह सुविधा वेदशास्त्रज्ञ सदाचारी ब्राह्मण के लिए 
ही है जातिमात्र को नहीं |* बार-बार उसकी आवृत्ति पर उसे सामान्य 
नागरिक के समान ही दण्डभागी होना पड़ता है 1३ साक्षी दोष, व्यमिंचार 
और बलात्कार के अपराध में उसे अपेक्षाकृत अधिक जुर्माना देना पड़ता 
है।४ ges अन्य पश्चिमी देशों में qoti तथा अन्य धार्मिक पुरुषों को 
ब्राह्मणों जैसी सुविधाएँ ग्राप्त थीं ।" इंग्लेण्ड का Fosi जन्म से नहीं होता, 
उसे कठिन से कठिन दण्ड दिये जाते थे; किन्तु राज्य के न्यायालय में नहीं, 
अपितु पुरोहित के धार्मिक न्यायालय ( Ecclesiastical Court ) में ही | 
उन न्यायालयों की प्रक्रिया निराली थी ।१२ अभी २० वीं सदी में अमेरिकन 
और अंग्रेज ब्रिटिश भारत में इससे भी अधिक सुविधा की मांग करते रहे | 
उतनी सुबिधा तो २००० वर्ष पूर्व भी ब्राह्मणों को नहीं प्रात थी । अपराध 
विधि में भारतीय न्यायाधीश उनके विवाद नहीं देख सक्ता था | १ वर्ष से 
अधिक सजा देने का अधिकार भी किसी भारतीय न्यायाधीश को नहीं था । 

कुछ भारतीय विद्वानों के अनुसार जाति के आधार पर हुए दण्ड 
व्यवस्था में भेद होता है किन्तु उस मेद का स्वभाव ( Nature ) विचार- 
णीय है। जिसमे जो क्षमता है उससे च्युत होने कर उसके अनुसार दण्ड 


१. यत्तु षडभिः परिहायों राज्ञा यध्यश्चावघ्यश्चादण्ञ्यर्चाबहिष्कार्यापरिवाद्या- 
इचाप्रिहार्याब्चेति । गौ० ८१२-१३। 

२. प्रातिपादितवहुधुत्तविषयं ब्राह्मणमात्रविषयम्‌ | याज्ञ २४ पर मिताक्षरा। 
Mo ८४-११] 

३. याज्ञ २८१ पर मिताक्षरा | 

४. सनु० ८१२३; ८३७८] 

5. Pollok and Maitland : History of English Law. Vol. 1 PP: 


424-440. 
Holdsworth : History of English Law. 


Halsbury : The Laws of England Vol. 25 7. 46. 
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दंड और जाति १९१ 


दिया जाता है । यशोजीवी वर्ण के यश पर श्रम एवं धन को प्रमुखता देने 
वाळे वण आघात करते हैं तो निःसन्देह वे अपेक्षाकृत अधिक दंड के भागी 
होंगे ।* यदि बुद्धिजीवी और सामाजिक नेतृत्व करने वाला वर्ण अपने 
वौद्धिक व्यवहार में च्युत होता है तो उसे सर्वाधिक दण्ड दिया जाता है |? 
सामान्य नागरिक को अपेक्षा राजा द्वारा अपराध होने पर सहस्त्र गुना अर्थ 
दण्ड दिया जाता रहा है ।3 दण्ड के प्रकार में विषमता मान भी ली जाय 
तो न्याय पाने एवं न्यायालय में समानता थी, चाहे वह दण्ड, दास या 
अनाय ही क्यों न हो।% महत्त्वपूर्ण बात यह है कि आधुनिक विधिशास्त्र 
में व्यक्ति अपने व्यक्तित्व से अलग हो न्याय की दृष्टि में घटित सत्य के सामने 
सामान्य मनुष्य के रूप में प्रस्तुत होता है क्यों कि आज विधिशास्त्र सामाजिक 
बिधि न होकर वैधानिक नियम है । वह सामाजिक सम्पक को नहीं स्वीकार 
करती । प्राचीन न्यायव्यवस्था में सामाजिक वातावरण की उपेक्षा नहीं की 
जा सकती थी | समाज के विभिन्न घटकों के सम्बन्ध भी विधि के सम्पक में 
थे | उनके नियमों का प्रभाव उन पर था | व्यक्ति न्यायालय के सामने व्यक्तित्वं 
स्वभाव, सामाजिक सम्पक आदि के साथ प्रस्तुत होता था। इस gs 
भूमि में विषमता का होना दोष नहीं था ।* 

सेन महोदय तथा अन्य विद्वानों ने वणे व्यवस्था तथा अन्य प्रकार की 
विषमताओं के समन्वय करने का प्रयास करने में यह मान लिया कि व्यक्ति में 


1. P. N. Sen : Hindu Jurisprudence P. 346. 
२. अष्टापाद्यन्तु शूद्रस्य स्तेये भवति किल्विषम्‌ । ` 

घोड्दोवतु वैश्यस्य द्वात्रिशंत्‌ क्षत्रियस्य ॥ 

ब्राह्मणस्य चतुःषष्टि पूर्णं वापि शतं भवेत्‌ । 

द्विगुणा वा चतुःषष्टिस्ततद्दोषगुणविद्धि सः ॥ मनु० ८।३३७-३३८। 
३. कार्षापणं wae VSM यत्रान्यो प्रकृतो जनः । 


तत्र राजा भवेददण्ड्यः सहस्रमिति धारणा ॥ मनु० ८।३३६। 
4. P. N. Benerji : Public Administration in Anciet India. p. 170. 
5, P. N. Sen : Hindu jurisprudence. p. 358 
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जन्मगत विशेषताए हैं और उनके आधार पर व्यवहार किया जाना चाहिए] 
इसके साथ वे व्यक्ति समाज के सदस्य हैं | लेकिन व्यक्ति जिस संघटन का 
सदस्य है, वे स्वयं विषमता पर आधारित हैं । उन घटकों की स्थापना पूर्व 
कथित जातीय संबन्धों पर हुई । फलतः उनके आधार पर ही विषमता का 
विकास होता गया । व्यक्ति. में योग्यता एवं क्षमता सहज मान लेने का सिद्धान्त 
भी समाजशास्त्र को अपेक्षा विषमता की सार्थकता प्रतिपादित करने वाली 
व्यवस्था से ही सम्बन्ध रखती है । लेकिन व्यक्ति नैतिक प्राणी है | उसे अपने 
अधिकारों के उपयोग करने का स्वत्व अन्य नागरिकों के समान ही है | राज्य 
अधिकार के उपभोग में भेद माव नहीं कर सकता |? 


भारतीय न्यायपालिका में दण्डःसिद्धान्त की कटु आलोचना की गई है | 
आलोचकों के अनुसार भारतीय समाजशास्त्रियो ने मानव स्वभाव को हान्स 
की तरह लोभ, ईर्ष्या, द्वेष, घृणा और स्वार्थ से पूर्ण बताया। फलतः 
मनुष्व स्वघर्म पालन भी भय से ही करता है जब कि मनुष्य अपने सामान्य 
हित की स्थापना सहज स्वभाव से करता है ।२ safga (Individuality) 
की व्याख्या भी दोषपूण ढंग से की गयी है । राज्य, समाज और व्यक्ति के 
सम्त्रन्ध स्थापना में नेतिक क्षमताओं के स्थान पर भय प्रमुख माना गया । 
दण्ड-शक्ति की अपरिमित क्षमता का विकास अवश्यम्भावी हो गया । दण्ड 
का उद्देश्य समाज और व्यक्ति के स्थान पर धर्मशास्त्र की स्थापना हो 

` गया, जो पूव निश्चित है | उसमें समाज या व्यक्ति कोई परिवर्तन नहीं कर 


सकता | इसका परिणाम यह हुआ कि व्यक्ति प्राकृतिक क्षमता के अनुकूळ 


विकसित होकर सांचे में ढाला गया । नैतिकता को स्थापना में मी दण्ड की 
शक्ति और भय आधार माने गये । मात्स्यन्याय और दण्ड शक्ति ने व्यक्ति 


की नेतिक क्षमता को ही समाप्त कर दिया | व्यक्तित्व का जिस रूप में चित्रेण 
किया गया है उसमें व्यक्ति की आन्तरिक क्षमता और आत्मप्रेरणा अस्वीकार | 


AA 


{et H. Green : Principles of Political Obligati 443. . 
2. Ibid p. 143, ples of Political Obligations P. ; i 
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कर दी गयी । व्यक्ति में कुछ अत्यन्त पवित्र अंश भी है; इस' पर ध्यान' नहीं 
. दिया गया जिससे व्यक्तित्व का गठन होता है। मनुष्य स्वमाव का आधार 
मय मान लेने पर सहकारिता का भाव समास हों जाता है, जो मानवीय 
स्वभाव ही नहीं भारतीय संस्कृति का भी आधार है | 
इन आपत्तियों में कुछ तथ्य भी हैं किन्तु एकदेशीय | मानब स्वभाव को 
मूलतः पवित्र मानते हुए भी वातावरण से उत्पन्न दोषपूण प्रवृत्तियो को निय- 
त्रित करना ही दण्ड का उद्देश्य है । व्यक्ति सहज एवं सात्विक गुणों से सम्पन्न 
हो सकता है, समाज नहीं | समाज में गुण-दोषयुक्त व्यक्तियों का समावेश 
रहता है | समाज में दिष्ट का संरक्षण और दुष्टों या दुष्ट प्रवृत्तियों का दभन 
आवस्यक होता है। दण्ड Pret के संरक्षण और दुष्टों तथा genaai के 
उन्मूलन के लिए है । इस प्रकार आत्मप्रेरणा या व्यक्ति की सहज एवं शुद्ध 
प्रवृत्तियों की उपेक्षा नहीं की गयी | इतना अवश्य है कि उत्तरवत्तीं काल में 
व्यक्तित्व की सामाजिक स्थापना अवश्य दोषपूर्ण हो गयी । इसका प्रभाव 
दण्ड के उद्देश्य पर भी पड़ा | वर्गीय विषमता के विश्लेषण ने दण्ड को 
एकांगी बना दिया | जन्म के आधार पर सामाज विभक्त हो गया | इससे 
समाज एवं राज्य को समग्रता समाप्त हो गयी | सामान्य इच्छा आदि तथ्यों 
का अथं वर्गीय हो गया | इस रूप में दण्ड का आधार किसी वर्ग के लिए 
विनय और किसी वर्ग के लिए भयपूण अवश्य हो जाता है। लेकिन 
` इसका सम्वन्ध समाज की तत्कालीन स्थिति से है। दण्ड साधन हे । वह 
समाज द्वारा स्वीकृत विधियों का पालन कराता है उनमें संशोधन नहीं | 
' अतएव दण्ड का मूलोद्देश्य सामाजिक कल्याण ही माना जा सकता है | 
यदि दण्ड के साथ वर्गाय विषमता परिलक्षित होती है तो उसके लिए समाज 
उत्तरदायी है | 
' वस्तुतः दण्ड का उद्देश्य भी सुधार; शिक्षण और'सहजःगुणो में प्रत्या- 
Naar गया है। प्रायंश्चिच्त और स्वयं पाप-कथन मानव स्वभाव के 
| मय, ईर्ष्या और द्वेष के प्रमाण नहीं हैं । यदि बदेछे की भावनाःओऔरःदमन 
९१३ प्रा० अ० 
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ही दण्ड के तत्त्व होते तो.उक्त आक्षेप मान्य हो सकते हैं | लेकिन दंड 
के सर्वागीण विवेचन में वह. एक अंग है जैसे समाज में कुछ जड़मतियों 
का होना | गौतम का सूत्र इस पर अच्छा प्रकाश डाळता है। “शास्त्र में 
परिनिष्ठित व्यक्ति में इन्द्रिय की दुबलता से मागच्युत होने पर यह hag 
उत्पन्न होता है। आचार्य उसे प्रायश्चित्त विधान करता है। यदि वह उसका 
पालन नहीं करता तो राजसभा से उसके लिए दण्ड-व्यवस्था करानी पड़ती 
है |” यहाँ निवंद, प्रायश्वित्त और राजसभा में न्याय तीन बाते ध्यान देने 
को हैं । स्वमावजन्य कर्मों एवं संस्कारों के विपरीत कार्य करने पर ही निवद 
होता है। अतएव saan आदि गुणों को स्वाभाविक नहीं माना जा ; 
सकता | यही कारण है कि सर्वप्रथम प्रायश्चित्त का विधान किया गया जिसका 
सम्बन्ध आन्तरिक है। यदि वह स्वकम पालन नहीं करता तो राज्य भय 
का दण्ड आवश्यक है । अतएव भय दंड का मूल आधार नहीं, स्तर विशेष 
पर आवश्यक अंग माना गया है; वह भी व्यक्ति विशेष के स्वभाव पर । दंड 
और जाति के विइलेषण में जाति का जो आधार समाज में स्वीकृत है; दंड 
उसे कार्यान्बित करता है । उसमें स्वयं कोई शक्ति नहीं है । 


१. शास्त्रेरधिगतानामिन्द्रियदौरवत्याद्विप्रतिपन्नाना शास्ता निर्वेदमुपदिशेद्‌ यथाकर्म 
यथोक्तं तस्यचेन्छास्त्रमतिप्रवत्ततेरन्‌ राजानं गमयेत्‌ । राजा पुरोहितं TA 
कुशल ब्राह्मणं नियुज्यात्‌ ।. बलविद्येषण बधदास्यंवर्ज नियमैरपशोषगेत्‌ | | 
घर्मकोश १५६८, ५६९ न i 
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किसी भी समाज में व्यक्ति की पारस्परिक-क्षति का सम्बन्ध विधि से हो 
जाता है। व्यक्ति अपने स्वत्व-संरक्षण में जीवन और स्वतन्त्रता की मांग 
करता है और उसे प्रास करने के सर्वसम्मव प्रयास करता है। इसके लिए 
ee समाज से सम्बन्ध स्थापित करना पड़ता है | इतने अंश में राज्य से अपने 
र रखने का उसे अवसर नहीं रहता; यदि वह राज्य सर्वाधिकारवादी 
TE प्रारम्भिक समाजों में अधिकार और उनके उल्लंघन का स्तर hie 
रहता है । व्यक्ति जिन समुदायों का सदस्य होता है वे ही उसके सम्बन्ध में 
उत्तरदायी होते हैँ | व्यक्ति उस काळ में महान्‌ उद्देश्यों के स्थान पर नियमों 
के वशवर्ती रहता है । यह कठिन होता है कि उस समय के व्यक्ति उसमें परि: 
वत्तन की कल्पना करे | अतएव किसी भी प्रकार की क्षति प्रइत्ति-मूळक होती 
दै। ऋग्वेद में इसे क्रोध कहा गया और इससे ही द्रोह की स्थापना मानी 
गयी | क्रोध से ही व्यक्ति समाज के सामने अपराधी बनता है । “गच्छत्यना- 
Blane हिनस्ति परात्‌ वा ।” इस स्थिति में अपराध का सम्बन्ध राज्य के 
स्थान पर समाज से होता है । यही कारण है कि ऋग्वेद के वैरदेय, प्रति- 
ui क्षतिपूर्ति का सम्बन्ध राज्य की अपेक्षा समाज से अधिक रहता है । 
: जिस स्तर पर क्षत्रिपूर्ति अनिवाय मान ली जाती है उसके न मानने 
र अनिवायता की स्थिति पूरा करने के लिए शक्तिमान्‌ राज्य-संस्था की 
आवश्यकता आ ही जातो है | फलतः राज्य का सम्बन्ध अपराध और दंड 
हो जाता है । इस सम्बन्ध-स्थापना में दंड और राज्य के साथ शक्ति का 
अरूप भारतीय ge में क्या है इसकी मीमांसा करना आवश्यक दै | 
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दंड और शक्ति 


दंड और शक्ति के साथ सम्बन्ध स्थिर करने के लिए आवश्यक है कि 
सर्वप्रथम हम विधि के आधार के साथ यह निश्चय कर ले कि विधि और 
शक्ति में क्या सम्बन्ध है ! विधि के सम्बन्ध में दो विचारधाराएँ क्रियाशील 
होती हैं--दैवी-प्रकाशन और कल्याणमूलक समृद्धि । विधि की परिभाषा 
करते समय विभिन्न विचारको ने इस पर प्रकाश डाला और इन आधारों 
को स्वीकार किया ।* एक पक्ष मानता है कि मानवीय व्यवहारों को निय- 
न्त्रित करने की विधि साक्षात्‌ दैवी प्रकाशन पर आधारित है। इसकी 
प्रामाणिकता संशयात्मक तक से नहीं की जा सकती | इस सम्बन्ध 
में सिद्ध और साध्य दो पहल, विशेष ध्यान रखने योग्य हैं। साध्य के 
सम्बन्ध में भौतिक ज्ञान अपूण होते हैं। उचित और अनुचित के साक्षात्‌ 
साधन न होने से उनकी प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती । इस धारणा के 
सम्बन्ध में विमश न कर केवळ इतना ही कहना आवश्यक है कि दाशनिक 
दृष्टि से यह विचारधारा मस्तिष्क का व्यायाम करा सकती है किन्तु राज्य से 
उसका कोई सम्बन्ध नहीं है। उसका उतना ही अंश ग्रहण किया गया जितने 
अंश की जड़ समाज में है | इस प्रकार की विधि ही राज्य के अभाव में भी 
दुर्बळ की रक्षा कर पाती है ।२ ऐसी विधि सामाजिक संघटनों के माध्यम से 
व्यक्त होती है। वही धमका रूप है। यह विश्व का प्रतिष्ठापर्क 
मानवीय सम्बन्धों का आधार है--धर्मो विश्वस्य जगतः प्रतिष्ठा | यहाँ 
शक्ति आधार नहीं बन पाती । 


= DNS: 


१. चोदना लक्षणोऽर्थो घर्मः । So १।२। 

२. अथातः पुरुषनिःश्रया्थं घर्म जिज्ञासा । ज्ञात्वा चानुतिष्ठन्‌ धामिकः प्रचस्यतमो 
भवति | लोके प्रेत्य वा विहितो घर्मः ॥ वशिष्ठसंहिता 212-2 
यतो5म्युदयनिःश्रेयस सिद्धिः स॒ घर्मः ॥ कणाद RIRI 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


ho CLT ' 


"०७३. जनों see 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
राज्य, अपराध ओर द॑ 
? it दंड 
१९७ 


विधि के साथ व्यक्तिविशेष की संपभुता से उसकी इच्छा और शक्ति 
ह वेण व्य | H कि आधुनिक विधिशाज्र में अधिकार 
zi ST १ पे 
विधि को मानवीय के साथ वैयक्तिक मान whee oe ae 
में परिबतन एवं संशोधन ही नहीं करता अपितु उसकी इच्छा ही विधि है 
इसके स्थान पर भारतीय विचारधारा में विधि क्षत्र का भी क्षत्र है| ता 
ची ike उससे परे नहीं हो सकती | वामदेव की व्याख्या.में ऋत विश्व 
स्थत कर की व्यवस्था है | उसका आधार आत्मकल्याण ओर उपयोगिता 
` का भा रूप ग्रहण कर लेता है ।१ छेकिन इस उपयोगिता में भौतिकवादी एकांगी 
उपयोगिता नहीं है । उसमें व्यवस्था और उद्देश्य के साथ आत्मकल्याणमूलक 
eer को स्थान दिया जाता हे । इसके इस रूप में व्यक्ति के व्यक्तित्व 
1 विकास होता है किन्तु निर्बाध शक्ति का प्रयोग नहीं हो पाता | 


भारतीय दार्शनिक विधि को दैवी-इच्छा नहों दैवी-ज्ञान मानते हैँ | 
देवता एवं ऋषि के माध्यम से व्यक्त होने वाळी विधि उसकी इच्छा हो 
यह आवश्यक नहीं | वह माध्यम हो सकता है किन्तु सूत्रसंचालन का सोत 
a होगा | न्याय का आधार और स्वरूप इसी स्तर पर आता हे । विधि 
1 सम्बन्ध दैवी-प्रकाशन से कर देने से उसमें मानवीय दुबलताएं, महत्वाकांक्षा 
आदि का प्रभाव नहीं पड़ सका । फलत; वह व्यक्ति और समाज से ऊपर 
हो सकी | उसके साथ किसी का दबाव या अन्धभद्धा आदि का सम्पर्क न 
णा के माध्यम से जीवन से सम्बन्ध बना रहा | इस दार्शनिक व्याख्या 
a सावभोम रूप व्यक्त होता है | इस धारणा के विकास से हो वह 
९' साथ सम्बन्ध रखती हुई भी समाज से ऊपर और उसके जन्म के 
पूव ही स्थिर हो जाती हे । फलतः भारतीय विधि विकास में राजतन्त्रमूलक 
व्यवस्था होने पर भी विधि की संप्रभुता अक्षुण्ण रही | 


१. अथोऽबलीयान्‌ बलीयांसमासासत्ते घर्मणेव यथा राज्ञैवम्‌ 
/ Jo आ० Fo १४१४ 
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भारतीय विचारकों के अनुसार विधि का आधार समानता नहीं अपितु 
उपयोगिता और कल्याण रहा है । इसके साथ ही यह भी मानना पड़ेगा कि 
विधि का आधार चाहे शक्तिमान्‌या दैवी इच्छा हो, चाहे आर्थिक वर्ग; दोनों 
में प्रयुक्त शक्ति का प्रत्यक्षीकरण प्रस्तुत होता है । यहाँ तक कि दार्शनिक जब 
उसका खोत या उद्देश्य न्याय या पवित्र कत्तव्य मान लेते हैं तो इसकी दिशा 
उतनी सम्माननीय नहीं रह जाती । यह सत्य है कि न्याय उच्चस्तर का 
आदर्श मूल्य है किन्तु व्यावहारिक मूत्तरूप में इसके अन्य मूल्यों का सम्मिश्रण 
हो जाता हे जिससे वह कमी अलग या ga नहीं किया जा सकता। 
कमी-कमी उच्च धारणा हमारी निर्णयात्मिका शक्ति से परे हो जाती है। 
उसमें कुछ भी ऐसा नहीं दिखायी देता जिसमें अत्यन्त पवित्रता और शुद्धि 
हो | पास्कल ने लिखा “न्याय विवाद का विषय है और शक्ति निर्विवाद का | 
अतएव हम शक्ति को न्याय का साथ नहीं देना चाहेंगे | इस स्थिति में यदि 
हम दोनों को एक कर देंगे तो शक्ति न्याय को अस्वीकार कर देगी और अन्त 
में घोषित कर देगी कि हम स्वयं न्याय हैँ । अन्ततः “न्यायशक्ति' के स्थान 
पर 'शक्तिन्याय” की स्थापना हो जायगी ।” प्रोफेसर कॉन के अनुसार 
४१२ वीं शताब्दी में विधि के दाशनिकों ने पूजा एवं कमकांड के सामने सिर 
झुकाया । धार्मिक न्याय में तक एवं जिज्ञासा के स्थान पर श्रद्धा मुख्य 
मानी गयी | अतएव तार्किक, नास्तिक आदि विशेषणों का प्रादुर्भाव हुआ | 
फलतः न्याय का तासय ही समाप्त हो गया । इसी स्थिति में अनुत्तरदायी 
शक्ति ने संरक्षकों का स्थान ग्रहण कर लिया |” 

वैदिक विधि को सृष्टि का आधार और विकास का मूल माना गया दै! 
चैतन्य-सत्ता स्वीकार करने पर सृष्टि सोदेश्य और नियमबद्ध माननी पड़ेगी | 


भारतीय विचारक सृष्टि को इसी रूप में स्वीकार करते हैं । इस स्थिति ay 
सृष्टि विकास के पूव मी विधि का अस्तित्व माना जाता है | वही विधि दड | 
का मूल है | दण्ड के साथ यदि विधि की शक्ति रहती हे तो वह नारा 
का रूप बन सकता है | यदि उसके साथ विधि का अस्तित्व नहीं है तो. 


डाकू को प्रदृत्ति बन जायगा | 
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दण्ड की सवंभौम शक्ति का स्वयं आधार और उद्देश्य है । समाज 
द्वारा स्वीकृत विधि का पालन व्यक्ति एवं समाज के लिए. आवश्यक है | इसी 
में दोनों के पारस्परिक अधिकार और कत्तव्य सम्भव हो पाते हैं | दण्ड की 
उत्पत्ति जनकल्याण के लिए हुई । राजशक्ति के केन्द्रीयकरण के पूर्वं तक 
दण्ड समाज की अपेक्षा करता था । परिस्थितियों में परिवत्तन से उत्तरवत्ता 
काल में दण्ड को भय पर आधारित किया गया । उत्तरवर्ती वैदिक युग में 
दण्ड की उत्पत्ति का उद्देश्य ऋत, धर्म अथवा नैतिकता की रक्षा करना 
माना जाता था किन्तु मनु के काल में उसका उद्देश्य star तथा 
उसके प्रतिपाद्य उद्देश्य की रक्षा हो गया । धमशाज्नरों में जीवन के नैतिक 
पक्षों के विधि-निषेध के साथ व्यक्ति के अधिकार और कर्तव्यों को भी शाश्रत 
रूप में नियत कर दिया गया | उसमें शंका उत्पन्न होते. ही दण्ड का विराद 
रूप सामने आ जाता है। व्यक्ति की स्वतन्त्रता केवल अपने . नियत कर्मों 
के पालन में मान छी गयी । यह स्थिति वना रखना दण्ड का उद्देश्य 
माना गया | दण्ड के इस उद्देश्य की स्थापना के AS वैदिक समाज सें 
मनु काळ तक अवैदिक जातियों के सम्मिश्रण, स्थानीय संगठनों की राज- 
नीतिक शक्ति का हास, आर्थिक विषमता का जन्म, समाज से विधि संचालन 
के स्थान पर समाज को निश्चित विधि से संचालित करने आदि बिभिन्न 
कारणों का हाथ था । इस स्थिति में जनकल्याण, सामाव्यह्वितः एवं जन- 
इच्छा आदि का तात्पये समग्र समाज नहीं हो सकता था । अंतएव दण्ड की 


` प्रमुख विशेषता भय हो गयी | ; : 


इसका तात्पय यह नहीं कि दण्ड ने दमन का रूप घारण कर छिया | 
वह सामान्यरूप से मनोभाव की सामाजिकता पर विशेष ध्यान देता 
रहा | मानसिक दुर्बलता के किसी भी पक्ष, महत्वाकांक्षा, लोम, ईर्ष्या आदि 

विकास पर नियन्त्रण रखना . दण्ड का उद्देश्य साना गया । दण्ड या 
उसके प्रयोग की प्रमुख संस्था राज्य किसी प्रकार के अधिकार का निर्माणः 
नहीं करता वह अधिकार को मूत्तरूप देता और उसे वास्तविक बनाता दै | 
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सामान्यतया अन्य सामाजिक हित की धारणा दण्ड के माध्यम से क्रियान्वित 
होती दै । दण्ड की पीठिका में शक्ति का भी स्थान है। लेकिन शक्ति का 
प्रयोग उन धारणाओं को प्रस्तुत करता है जिनसे सामाजिक हित प्राप्त हो 
सके | अनुशासन-और आज्ञापालन के लिए दमन साधन है साध्य नहीं ।* वह 
किसी संस्था या संगठन का आधार नहीं बन सकता । बोसांके के अनुसार 
शक्ति का काय, दण्ड से सम्बद्ध होने पर अपराधी को दण्ड देना ही नहीं है; 
उसे इस प्रकार का वातावरण प्रस्तुत करना है जिसमें अपराध की स्थिति न 
आ सके; ओन भी यही मानते हैं .कि शक्ति से किसी अधिकार की स्थापना 
नहीं.हो सकती ।२ 2 
दण्ड का सम्बन्ध शक्ति के साथ किस रूप में स्थिर किया जाय यह 
साधारण समस्या नहीं हे । इसके साथ सामाजिक संघटन एवं उसका धार्मिक 
विवेचन आदि अपेक्षित होता है । शक्ति के बिना सामाजिक अस्तित्व भी 
संकटग्रस्त हो जाता है । लेकिन शक्ति को उद्दाम भी नहीं बनाया जा 
सकता | पश्चिम में इसाई मत के प्रचार के साथ उपदेश का ga से 
प्रबळ विरोध भी हुआ । यदि ऐसा न हुआ होता तो उस यूरोप का जन्म 
न होता.ज़िसने विश्व पर अपनी शक्ति से प्रभुत्व स्थापित किया | दण्ड और 
शक्ति के समन्वय के साथ हम उस अंश पर भी ध्यान दिलाना आवश्यक 
समझते हैं । 
जिस मंत्रद्ष्टाशक्ति का दर्शन कॉन को १२ बीं शताब्दी में हुआ, 
उसका अस्तित्व अत्यन्त प्राचीन काल से चळा आ रहा है । हमारे आचाय 
गौतम का “अवरदौव॑ल्य' भीष्म का “दष्टो हि धम्मंव्यक्तिक्रमः AGA 
महताम्‌? तथा “इन्द्राय सः प्रणमते नमते यो बलीयसे” शक्तिवादी 
Saal का प्रत्यक्ष प्रतिपादन करते हें । १९ at शताब्दी में व्यक्त AA 
इस प्रसंग में विचारणीय हैं । उन्होंने मनु पर भी अपना विचार 
उ जल aes SPF 
हटल टण ples of Political Obligations. P. 140. | J 
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नीत्शे के अनुसार ' सभी प्रकार की नैतिकता के पीछे शक्ति का हाथ 
होता है। यहाँ तक कि घृणा भी शक्ति के तत्त्वों का संरक्षण करती हे | 
शक्ति की इच्छा के अभाव में तक, प्रतिज्ञा तथा नैतिकता निःसहाय हैं । वे 
शक्ति के अस्त द । शक्ति के प्रति उत्सुक हमारी इच्छा एवं कामना हमारे 
बिचार निर्धारित करती हैं। हमारे बौद्धिक व्यवहारों का अधिक अंश 
अवचेतना से विकसित होता है | हमसे अननुभूत चेतन-विचार (Conscious 
Thinking ) निब हैं; क्योंकि प्रवृत्ति शक्ति की इच्छा का साक्षात्‌ 
क्रियान्वयन संशोधन है | जिसे चेतना विक्षुव्ध नहीं कर सकती | आज तक 
को उपलब्धि में प्रबृत्ति सर्वाधिक शक्तिमान है। चेतना के व्यापार को 
अविवेकपूण ढंग से, अधिक महत्व दिया जाता है । चेतना का स्थान द्वितीय 
है बहू भी उदासीन और सतही । शक्तिमान पुरुष अपनी इच्छा का रंच- 
मात्र अंश तक-विवेक ( Reason ) के आवरण में नहीं रखता È | उसका 
उसका बड़ा तक है-“मैं चाहता हूँ ।” यहाँ इच्छा स्वयं न्याय है उसमें चेतना, 
दया, करुणा आदि के लिए कोई स्थान नहीं | 


AA को इस बात कां बड़ा दुख है कि अभिजातवर्गीय विशेषताएं 
नट हो रही हैं। समग्र यूरुप की नैतिकता 'हृदय को जो प्रिय लगे? के 
आधार पर आधारित है । शक्तिमान्‌ अपनी शक्ति का प्रयोग करने से वंचित 
होने से निःशक्त की कोटि में आ गये हैं| जैसे नैतिकता शक्ति में रहती है, 
उसी प्रकार के मानवीय आदा प्राप्त करने की शक्ति सबमें नहीं; कुछ 
उचतम्‌ में ही होती है। मनुष्यमात्र में नहीं असामान्य व्यक्ति में आदश 
होता है। संघटन या समुदाय स्वयं में आदर्श होकर शक्तिमान का वस्न 
ह जनतन्त्र का ATS सबको यथेष्ट द्यानुकूल काये करने की स्वतन्त्रता 

1 हे । इस स्वतन्त्रता में तूफान भी हे । परस्पर असम्बद्धता का विकास 
होता हे | इसका सीधा तास है महापुरुषों के उद्भव का अभाव | यदि दलीय 


1. Prof Will Durant: The Story of Philosophy: Freidrick 
Nietzshe, PP, 421-439. SPT 
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बन्धन आदि के कारण शक्तिमान्‌ पुरुषं अवसर नहीं पाते तो राष्ट्र भी 
शक्तिमान्‌ नहीं हो सकता । “उच्च व्यक्ति! नहीं “अधिक व्यक्ति’ आदश हो 
जाते हैं । उसमें तो पुरुष नारी और नारी पुरुष बनने लगते हैं । नीलो के 
इस विचार की छाया आधुनिक युग के विचारक डीन पाउण्ड ( Dean 
Pound ) पर भी पड़ती है । उनके अनुसार आधुनिक जनतन्त्र अक्षमताओं 
का विकास और क्षमताओं में अविश्वास कर रहा है ।* j 


अन्य विचारको के अनुसार जनतन्त्र ने श्रमिकों को अनैतिक, निम्नवग 

. को चरित्रहीन और वैयक्तिक एवं राजनीतिक स्वतन्त्रता का ध्वंस किया है ।२ 
वास्तव में आधुनिक जनतन्त्र अपने उद्देश्य में असफल रहा | अव आवश्यक 
हो गया है कि मानवीय क्षमता को वास्तविक रूप देने के लिए 
नया सामाजिक पारूप स्वीकार किया जाय | यह नये ढंग का पूज्य-भाव 
(Idolatry) है कि इम जनतन्त्र की दुबेलताओं को भीं नहीं देख सकते |? 
इस नये पूज्य-मावं में नैतिक दुगुंण अन्तर्भिहित हैं ।४ पूजा के प्राथमिक 
प्रतीक विज्ञान के विश्लेषण में ध्वस्त हो गये। लेकिन आधुनिक युग में 
आधुनिक ढंग-के. प्रतीक स्थापित किए, गये जिनका सम्मान. प्राचीन काळ 
के प्रतीकों abi से कथमपि कम नहीं ।५ आज के प्रतीको के तीन विभाग किसे. 
a सकते है--आविधिक, राजनीतिक और नैतिक । प्रथम का सम्बन्ध 
तिक है | पूँजीवादी देशों में इस पूजन प्रकार में लाखों पत्न-पत्रिकाओं में. 
NNER SEE C5 


1. Dean Pound : Harvard Law Review Vol. 54, P. 1105 N. 2. 
2. Hammond and Hammond : The Rise of Modern Iudustry 
उ ch. XXIII, XIV P. 3. . 
ger : The Politics of Freedom. ch. XI PP. 235 f. 
Aldus Huxley : Themes and Variations. PP. 401. 
Prof. Mannheim : Diognosis of Our Time. P. 19, 
ms i eae Pal : The History of Hindu Law. P. 263. 
“4 Aldous. Huxley : The Perennial Philoso ‘289. - 
(प व्ही प a y ९06111: Ehilosophy. P. 289. 
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उसकी महत्ता के गीत गाये जाते हैं | -सोवियत रूस में भी इस प्रकार के 
पूजन की परम्परा चळ रही है | एक प्रकार से वह राज्यधम बन गया है । 
आधुनिक युग का सम्पूण भद्धा इस प्राविधिक प्रतिमा सें सन्निहित हो गयी 
है। उससे अधिक से अधिक महत्व प्राप्त करना ही उद्देश्य बन रहा है। 


राजनीतिक पूजन के तीथंस्थान सामाजिक और आर्थिक संघटन हैं | 
इन पूजकों का सम्बन्ध प्राविधिज्ञों से भी है । मनुष्य जो प्रविधि और संघटनों 
का निर्माण करता है उसे स्वयं सुख और प्रसन्नता की अपेक्षा होती है । 
इसके लिए नैतिकता का प्रश्‍न सामने आता है। नैतिक पुजारी ने ईश्वर के 
स्थान पर स्वयं अपने को सामने रख दिया | वे अपना प्रचार एवं अपने सदाचार 
की स्थापना करना चाहते हैं; इसमें वे ज्ञान, ईश्वर, प्रेम आदि के स्थान पर 
अपने व्यक्तित्व से समाज में प्रभाव विस्तार करने का प्रयास करते हैं । इसी 
स्थिति में नीत्शे शक्तिवाद की वात उपयुक्त होने लगती दै । 


किन्तु नीत्शे सभ्यता के उभय पक्ष को भूल जाता है । आज की सभ्यता 
गहराई और विस्तार दो रूपों में विकास कर रही है। मानव कल्याण की 
गहराई में वह मानवमात्र का विस्तार न कर सकी तो गहराई में पूर्णता की 
ओर उन्मुख होते हुए विस्तार में अधिकतम्‌ छोगों का कल्याण और उत्थान 
तो कर ही रही है । दाशनिक तथ्य यह भी है कि जों कुछ हम देख रहे हैं, 
वह हमारी भावना का प्रतिविम्ब भी हो सकता है | कहा जाता है कि नैतिक 
पक्ष की अपेक्षा राजनीतिक पक्ष नीत्दो का अधिक सुधरा हुआ है |) उसके. 
अनुसार अभिजातवर्गीय सरकार आदश सरकार समझी जाती है । वह समग्र 
पृथ्वी पर बुद्धिमान, क्रियाशील व्यक्तियों का स्वगाय अस्तित्व स्वीकार करता 
। इन्हीं को प्रशासक मानता है। उन व्यक्तियों को सामाजिक सां 
वचाना चाहिए |? 
tn tr Cro) 1; snd, te 
1. Radha Vinod Pal : The History of Hindu Law. P. 265. .. 
Prof Durant : The Story of Philosophy. P. 443 E 
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AA अपने सिद्धान्त में मनु का प्रभाव स्वीकार करता है | अमेरिका का 
शक्तिमान वग नीत्हे से प्रभावित माना जाता है । नीत्शे के अनुसार “मानवता 
के पुनरुद्धार के लिए विश्व को मनु का अनुसरण करना चाहिए |” उनका 
दर्शन जाति और धर्म-विशेष को सर्वोच्च स्थान प्रदान करने के लिए है। 
इसका प्रत्यक्ष प्रमाण भारतीय नैतिकता और सदाचार की स्थापना है। वण- 
च्यवस्था में योग्य व्यक्तित्वो की रक्षा करके ईसाई मत को विनम्नता की दुगन्ध 
दूर कर दी गयी | इसाई धम दासों का है जत्र कि मनु का धर्म शक्ति और 
अतिमा का | मनु का राजनीतिक दशन, आत्मबल, पूर्णता और आत्मक्षमता 
पर आधारित है | दण्ड ही ऐसा अञ्न है जिसके भय से शान्ति की स्थापना 
हो सकती है |” अन्तरराष्ट्रीय राजनीति में xt Ha मनु की प्रशंसा करते 
इए लिखता है “मनु सत्य के अधिक निकट हैं। मण्डल-सिद्धान्त से सीमा- 
वत्ती राष्ट्र शन और शत्रु राष्ट्र का सौमावत्ती राष्ट्र विजीगीषु का मित्र है | - 
इस प्रकार की घोषणा शक्तिमान्‌ विचारक ही कर सकता है | मनु ने मानवः 
जीवन को सर्वाधिक कल्याण सम्पन्न बनाने का प्रयास किया है । पतन और 
कायरता को जन्म देना ही पाप है और उत्थान एबं शक्ति की ओर जाना 
पुण्य हे |? 

AA ने इसाईमव को वास्तविकता से परे अतथ्य पर आधारित मानते ; 
इए मनु की समाज व्यवस्था की अन्यतम प्रशंसा की | उसके अनुसार ईसाईमत 
जिन तत्त्वो की उपेक्षा करता है मनु उसको उच्चतम्‌ और व्यावहारिक स्थान 
देते हैं । नोत्शे ने यहाँ तक लिखा कि मनु की बाइबिल से तुलना करना भी पाप 

यी क्योंकि मनु में अन्धविश्वास, भोंदी करुणा का स्वांग नहीं, जीवन के 
अत्येक अंश का दार्शनिक तथ्य दै | इसमें शक्तिमान्‌ और उच्चतम क्षमता: 
न वग समाज का संचालन करता है | सामान्य जनता भी उससे आदश 


. और शक्ति प्राप्त करती है | इसाईयों ने उ उ ९ ईसाईयों ने विवाह, नारी त नारी तया जीवन के ऐसे 
१. बनन्तरमरि बिदादि ड 
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अन्य अंश की उपेक्षा कर जीबन को अपूर्ण बनाया जब कि मनु ने नारी को 
शक्ति का रूप, जीवन का अनिवार्य अंग और अग्नि के समान पवित्र 
वनाया । नारी का शरास सूय, अग्नि और जल के तत्त्वो से पवित्र माना 
गया | एशिया का यह महान्‌ धम शक्ति से परे शक्तिमान्‌ ब्राह्मणों की 
प्रतिभा की देन दै । आज के 'प्-्यक्तिः-जिसमें वर्ग चेतना नहीं, संकर- 
मस्तिष्क-सम्पन्न-चाण्डाल को मनु का दशन कैसे समझ में आ सकता है ।? 


AA ने भारतीय विचार को जिस रूप से प्रस्तुत करने का प्रयास किया 
हैं उसके साथ कुछ अतिरेक भी है । वह ईसाई धर्म की सामाजिकता पर 
आक्रमण करते हुए अतिवादी एवं प्रतिक्रियावादी मी हो गया । भारतीय 
समाज के समर्थन में अभिजातवगीय परम्परा के कतिपय अंशों को प्रस्तुत 
करने में उसका यही तात्पयं रहा है। वस्तुतः भारतीय परम्परा में दण्ड एवं 
शक्ति में उचित समन्वय किया गया है | भारतीय दण्ड का आधार अनुशासन 
मानते हैं | अनुशासन सम्पन्न दण्ड से ही जीवमात्र की सुरक्षा और विद्याओं 
की स्थापना हो पाती है | कौटल्य ने अनुशासन को विनय माना और उसकी 
व्याख्या जिस प्रकार को हे उसमें बौद्धिक एवं नैतिक दोनों पक्ष आ गये हैं । 
पष्ट है कि कौटल्य ने राजशक्ति को बौद्धिक एबं नैतिक क्षमताओं में परिवेष्टित 
करना चाहा है । मनु ने राजा के लिए बृद्ध सेबा आदि का जो स्वरूप प्रस्तुत 

किया है उससे उस पर सामाजिक नियन्त्रण के साथ उसमें विनय की स्थापना 
का प्रयास किया गया है ।* 


शक्ति को दंड का आधार माना गया किन्तु उस शक्ति का आधार 
ओर उद्देश्य भी स्थिर कर दिया गया | दण्ड का सम्बन्ध राजा से प्रस्तुत 
करने पर उसमें राजा को स्वेच्छाधिकार नहीं दिया गया | यदि वह ऐसा करता 
Ud उसके समूळ नष्ट होने का भय रहता है |* इसीलिए दण्ड के प्रयोग 
unm AA z 


१. मनु० ७३२, ३७-३८; अर्थशास्त्र १।५।२-३। 
२. मनु० ७३०; ato १४४; याज्म १३५८ ` 
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करने वाले राजा के साथ अन्य सामाजिक प्रतिनिधियों, कमचारियों आदि 
का मी सम्बन्ध लगा दिया जाता है | 


कौटल्य के पूर्ववत्तां समाज में बौद्ध क्रान्ति हो gA थी । Tea: कुछ 
विचारक दण्ड सें शक्ति,को पथक्‌ करने की नीति का समर्थन कर रहे थे | 
प्रतिक्रिया में कुछ विचारक तीक्षण दण्ड का प्रतिपादन कर रहे थे । कौटल्य 
ने इनमें समन्वय करते हुए उचित दण्ड की स्थापना की ।१ उसी का समर्थन 
qadi आचायों चे किया ।२ दण्ड को पक्षपात से सर्वथा दूर करने का 
आश्वासन दिया गया | कोरल्य के अनुसार स्वार्थ, पक्षपात, शक्ति-संचय- 
मात्र, छोम आदि डुष्प्रणीत दण्डके आधार हैं। ऐसे दण्ड के प्रयोग से 
सामाजिक क्रान्ति हो जाती है। .फळतः तपस्या में wit परित्राजकों तक में 
सम हो जाता है, यहस्थों की तो वात ही विलग है | विधिपूर्वक प्रयुक्त 
दण्ड ही त्रिवर्ग की प्राप्ति करा पाता है | शक्तिमद्‌ में दण्ड के दष्प्रयोग से 
राजाओं के पतन के अनेकशः प्रमाण मिळते हैं | 


दण्ड का शक्ति से साथ सम्बन्ध दो शब्दों से और अभिव्यक्त होता 
tis और शक्ति | बळ का प्रयोग आध्यात्मिक शक्ति के लिए भी किया 
गया है 1४ उसके अनुसार समग्र विश्व आध्यात्मिक शक्ति से अभिमूत है | 
कोरल्य ने बल शब्द का प्रयोग सेना और शक्ति दो अरथा में किया। 
महाभारत में मी ऐसे भाव मिलते हैं । बळ की अपरिमित प्राप्ति से मस्तिष्क , 
असन्तुलित हो जाता दै | शक्ति तीन प्रकार की मानी गयी है- मन्त्र, प्रस 
और उत्साह | दैवी शक्ति निर्माण, पालन और ध्वंस का कारण होती हँ | 


यथाहं: दंडः पूज्य: । अर्थ० १।४।१३ ; 
.स च दण्डो वषवन्थपरिक्डेझार्थहरणलक्षणस्तीच्णमूदुमध्यमभेदेत PAT: | 
कामन्दक २।३८ पर जयमंगला | | 
३. अर्थशास्त्र १।४।१५। : 
४. छान्दो० उप० ७७९. . 
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कौटल्य ने बळ और शक्ति का समन्वय किया है। वल शब्द्‌ के साथ सम्बन्ध 
होने पर दण्ड का रूप व्यापक हो जाता है। इस अवस्था में न्यायालय में 
अपराध की सजा तक ही सीमित न होकर वह समाज और राजनीति के 
समन्वय की पीठिका प्रस्तुत करता है। देवलोक से लेकर स्थाबर-जंगम 
समाज के संघटन, राजा और राज्य को प्रकृतियाूँ आदि से उसका व्यावहारिक 
सम्बन्ध हो जाता है। उसमें सैनिक शक्ति से लेकर दैवी शक्ति तंक का 
समन्वय होकर उसका प्रयोग मानव-कल्याण के लिए होता है। 


राज्य और दण्ड 


व्यक्ति जिस समाज एवं सामाजिक संघटन का सदस्य होता हे उनके 
नियमों के पालन की घृष्ठमूमि में उसकी स्वतन्त्रता, सुरक्षा एवं अधिकार 
सम्भव होते हैं | सामाजिक नियमों के पालन में ऐसे मी अवसर आते हैं जब 
किसी शक्ति की अपेक्षा होती है जो उसके नियमों का पालन करा सके | 
समाज के लिए राज्य और दण्ड ऐसी शक्तियाँ हैं जो व्यक्ति और समाज 
के लिए ही हैं । वंशानुगत या अन्य कारणों से हुए दासों के लिए भी सामा- 
जिक नियम होते हैं. । संमाज द्वारा उन नियमों की सामाजिक़ स्वीकृति तक 
दास उनकी अवहेलना नहीं कर सकता | राज्य की दण्ड शक्ति उन नियमों के 
औचित्य का विश्लेषण न कर उनके पालन के लिए उत्तरदायी रहेगी | इस 
' अवस्था में व्यक्ति द्वारा राज्य की दण्ड शक्ति की अवहेलना द्रोह समझा 
जाता है । अतएव सामाजिक विषयों के पालन में राज्य दण्ड-शक्ति के प्रयोग 
लिए अधिकारी माना जाता है। 


व्यक्ति, समाज एवं राज्य के इस प्रकार के सम्बन्ध के साथ यह भी प्रश्न 
उठता है कि व्यक्ति अपनी वैयक्तिक स्वतन्त्रता का बलिदान कर राज्य की 
दण्ड-शक्ति को क्यों स्वीकार करे! स्पष्ट है कि वह अपने कर्ततव्य-निष्ठ 
कोरी की उपलब्धि के लिए जिस संघटन का सदस्य बना हे उसके नियमों 
स्वीकार करना ही पड़ेगा | इसःप्रश्‍न के साथ यदि ae प्रश्न कर दिया 
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जाय कि व्यक्ति, समाज एवं सामाजिक संघटनों का सदस्य क्‍यों रहता है तो 
समस्या का समाधान हो जाता है | स्पष्ट है कि व्यक्ति ने कत्तंव्यों के गर्म में 
ही अधिकारों की सुरक्षा पाया | अतएव वह किसी समाज या सामाजिक 
संघटन का सदस्य बना | व्यक्ति एवं समाज के सम्बन्ध विकास में सम्प्रभुता 
एवं सरकार का ही जन्म नहीं होता अपितु यहाँ से नैतिकता की आधार- 
शिला दृढ़ होती है । लेकिन दण्ड-शक्ति नैतिकता के आवरण में अपने को 
नहीं समाप्त कर देती । आत्मप्रेरणा जेसे नेतिक प्रभाव को राज्य सामान्य 
नियम के रूप में न मान कर व्यक्ति के कर्त्तव्य-पालन में दण्ड को आवश्यक 
मानता है । समाज में मद्यपान निषिद्ध है तो किसी तान्त्रिक की आत्मप्रेरणा 
से उसे मद्यपान की सुविधा न देकर राज्य उसे दण्ड दे सकता है | उसका 
यह अधिकार तत्र तक सुरक्षित रहेगा जव तक समाज तान्त्रिक के लिए सुरा- 
पान अपवाद रूप में बैध न मान ले। राज्य इस अवस्था में भी यह प्रयत्न 
करेगा कि तान्त्रिक के स्वांग में सामान्य नागरिक में मद्यपान न होने पाण | 


व्यक्ति और समाज 


वेदों से स्मृतिकाल तक जिस स्थिति का विकास हुआ उसके सामान 
अधिकार में वगंमूलक दण्ड की स्थापना हो गई | लेकिन उसका मी उद्देश्य 
सामाजिक एवं वैयक्तिक सुरक्षा ही थी । व्यक्ति एवं समाज के समन्वय में यह 
संरक्षण सिद्धान्त समाजमूलक होता गया । व्यक्ति का संरक्षण सामाजिक 
सक्षणो में ही माना गया | इसे मनु एवं कालिदास ने सुरक्षात्मक दण्ड माना 
है।' वे व्यभिचार एवं निरामय से समाज की सुरक्षा आवश्यक मानते हैं | 
उनके अनुसार समाज से ही वैयक्तिक विकास की सम्मावना है | महामारत 
में कहा गया है कि व्यक्ति को उचित मार्ग पर छे आने के लिए उसे दण्ड 
च्य हा । समाज कल्याण में व्यक्ति के हितों पर नियन्त्रण किया जा 
1921 एव शारीरिक दंड व्यवस्था के पीछे समाज सुरक्षा AE ! मृत्यु एवं शारीरिक दंड व्यवस्था के पीछे समाज सुरक्षा का 
१. मनु० ८१२२; रघुवंश १।२५। is 
२. आपद्धस पर्व १६६ Go १०८४ ( रे का अनुवाद ) 
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माब है; अन्यथा एक व्यक्ति की ga का प्रभाव समंग्र समाज के सदस्यों 
को gaa बनाने में सहायक हो जाता है ।१ जिस सदस्य को इसमें विश्वास 
नहीं उसका सामाजिक वहिष्कार होता हे । आवश्यकता पड़ने पर कठोर 
दण्ड मिल सकता है ।२ इस सामाजिक सुरक्षा में अपराधी व्यक्ति की उपेक्षा 
की जाती है 12 


अपराधी व्यक्ति प्रतिफल में आर्थिक तथा ऐसे अन्य शुल्क सात्र से मुक्त 
नहीं हो सकता | मूल प्रश्‍न उसकी प्रवृत्ति से हे । उसकी प्रवृत्ति के उन्मूलन 
से ही सामाजिक कल्याण सम्मव हो सकता दै।४ इस स्थिति में व्यक्ति एवं 
समाज के लिए राज्य की सुरक्षा आवश्यक होती है । अतएव महाभारत ने 
कहा कि व्यक्ति या कुुम्त्र विनाश से भी यदि राज्य की रक्षा हो सकती है तो 
उनकी बलि चढ़ाई जा सकतो हैं ।" इस रूप में संरक्षण के माध्यम से राज्य 
समाज एवं व्यक्ति को दण्ड देने के अधिकार का विकास कर लेता है। 
राज्य के अन्य घटकों में शिथिलता एवं केन्द्रियतावादी स्थिति के विकास के 
साथ राज्य की सावभौम शक्ति का विकास होता है | अशोक की धर्म विजय 
से राज्य की सावभौम शक्ति का रूप हर्ष काळ तक विकसित होता गया | 
केटल्य से नीतिग्रन्थों तक “राजा राज्यमिति प्रकृतिसंक्षेपः का सिद्धान्त भी 
इसी ओर विकसित हो जाता यदि उसे विधायिका शक्ति मिल गयीहोती | 
अधिनायकवाद भी जन-कल्याण के नाम पर विकसित होता है । लेकिन 
प्राचीन भारत में राज्य को दण्ड-शक्ति समाज विधि से ऊपर हो पायी थी । 


"० मोक्ष धर्म १६७ go १११०-११११ । ( रे का अनुवाद ) | 

२. शुक्रनोति go १३६। बी. के. सरकार का अनुवाद । अर्थशास्त्र पृ०२८७-२९७ 
शामशास्त्री का अनुवाद । ; 

3 pa io : Criminolagy ( Tagore Law Lectures). P. 7. 

प्‌, yi History of European Morals. II. P. 90. 
AA पर्व ३३ qo ९६४ ( रे का अनुवाद ) | 
१४ प्रा अ० 
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राज्य की 'यद्भाव्यम्‌' नीति 

व्यक्ति को अपने स्वभाव, रुचि और गुण के अभिव्यक्तीकरण का उतने 
अंश तक अवसर देना जितने में अन्य नागरिक की हानि न हो, राज्यकी 
हानि न हो, राज्य की 'यद्धाव्यं नीति! कही जातो है । राज्य के दंड सिद्धान्त 
के साथ इसका विरोध है । ' भारतीय अहिंसा नीति में इसका समावेश हो 
सकता है किन्तु दण्ड-सिद्धान्त के साथ नहीं । महाभारत में मानव सम्प्रदाय 
का विचार उद्धृत करते हुए लिखा गया हे कि कोई एक दूसरे की स्वतन्त्रता 
में हस्तक्षेप नहीं कर सकता ।* लेकिन आगे इसे अव्यवहाय माना गया है। 
इससे विश्व की व्यवस्था नहीं चळ सकती । यद्यपि कभी निरपराधी को भी 
दण्ड मिल जाता है लेकिन इस अपवाद से सामान्य सिद्धान्त का निधारण 
नहीं हो सकता है qe के साधन अत्यन्त विश्वनीय न होने से दण्ड 
निर्दोष एवं सर्वथा पवित्र नहीं है। लेकिन उसे पवित्र बनाने का प्रयास किया 
जाता है [४ ; 


शुक्र ने यह प्रश्न उठाया कि दया से उत्पन्न गुणों के साथ समन्वय 
सम्भव है किन्दु व्यवहार में राजा इसे कैसे कर सकता है £ " महाभारत . ने 
इस सम्बन्ध में जो कुछ कहा है वह अहिंसा और “यद्भाव्यं नीतिः की ओर 
संकेत करता है ।१ इस स्थिति में राज्य-संरक्षण और यदूभाव्यं नीति का 
समन्वय होता है। लेकिन इस धारणा के स्थान पर राज्य सक्रिय साधन बना 
रहा और व्यवहार में समाज से मी सहायता छेता रहा है । सार्वजनिक स्थानों | 
की सुरक्षा में पुलिस के साथ समाज का भी सहयोग लिया जाता है | अपराधी 


— 


———————— " 2 
1. Brown : Underlying Principles of Legislation. PP. 176, 182. | 


२. राजघर्मानुशासन पर्व ८७ go ९९८ ( रे का अनुवाद ) 
३. बही० १११ yo १०१२ 


- ४, Ago ८।१२७। 


५. शुक्रनीति Jo १३१ ( वी० के० सरकार का अनुवाद ) 


६. मोक्षघर्म १६७ पृ० ११११ (रे का अनुवाद ) ` 
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के साथ अपराध में सहयोगी को भी समान दण्ड दिया जाता | वातावरण की 
शुद्धि में राज्य कूटनीति का मी प्रयोग कर सकता हे | मनु इस अंश में कांटे 
से कांटा निकालने का भी समर्थन करते हे. । अपराधी जिस संघटन, gga 
एबं जाति का होता हे उन पर भी राज्य नियन्त्रण करता है | धर्म के 
उचित पालन न करने एवं उससे अनुचित लाभ उठाने वाले को राज्य दण्ड दे 
सकता है ।* हस्तरेखा देखने वालों, चिकित्सकों, शिल्पियो, तान्त्रिकों, अमंगळ 
भविष्यबाणी कर अथ प्रात करने वाले ज्योतिषियों आदि को घूसखोर, जुआरी 
शराबी आदि को श्रेणी में रखा गया है ।२ इसमें तन्त्र आदि को अतिवैयक्तिक 
( गुह्य ) कहा गया है | लेकिन सामाजिक कल्याण के लिए राज्य उसमें भी 
हस्तक्षेप करता है 13 इस प्रकार राज्य का विधि नियन्त्रित कल्याणकारी रूप 
सामने आता है । 

राज्य सामाजिक आवश्यकताओं की पूर्ति का साधन है और दण्ड राज्य 
का साधन | अतएव राज्य दण्ड के प्रयोग में समाज से निरपेक्ष न होकर 
समाज से भी सहायुता लेता है। सार्वजनिक स्थानों की सुरक्षा के साथ वहाँ 
पुलिस एवं चर आदि का समुचित प्रबन्ध किया जाता दै | समाज Ñ 
अपराधों के विकास में रंच-मात्र सहयोग करने वाले को भी राज्य दण्ड दे 
सकता है; क्योंकि शुद्ध वातावरण प्रस्तुत करना राज्य का कत्तव्य है ।४ इसमें 
US कूटनीति का. भी प्रयोग कर सकता है ।५ प्राचीन भारत में व्यक्ति ` 
अपने कुछ, जाति एवं सामाजिक संघरनों के सदस्य के रूप में दण्ड के सामने 
च होता हे । अपराधी व्यक्ति का उत्तरदावित्व उन सब पर माना जाता 
सव रहा | अतएव अपराधी के साथ उससे सम्बद्ध! को भी राज्य 


2 MTO ९२६४-२७४।; याज्ञ २।२८०-२८१।; Fo डोडी 
~ TIo ९।२५६-२६०। 
ह मनु० ९२६२-२६ ३ 
` मनु० ९।२६४-२३७ । ` 
STERRE 
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दण्ड दे सकता है ।* राज्य घमं में हस्तक्षेप नहीं कर सकता किन्तु घस का 
उचित पालन न करने वाले या उससे अनुचित लाभ उठानेवाले राज्य की 
दण्ड-शक्ति में आ जाते हैं ।* 


राज्य का कत्तव्य था कि वह अपराधियों का पता लगाए । राज्य गुप्त- 
चरों से प्रकाश और अप्रकाश ( गुस-प्रकट ) चोरों का उन्मूलन करता था | 
मनु ने प्रकाश और अप्रकाश की जो व्याख्या की है उसमें धार्मिक, सामाजिक 
और राजनीतिक तीनों अपराधी आ जाते हैं । घूसखोर, जुआड़ी, शराबी 
आदि के साथ उन्होंने लोक कण्टको पर विशेष ध्यान दिलाया है। धर्म के 
नाम पर जीविका चलाने वालों को दण्ड देना राज्य का प्रथम कत्तव्य माना 
है। इससे धार्मिक अवस्था और सामाजिक वंचना का विकास होता है। 
हस्तरेखा देखने वालों, चिकित्सकों, शिल्पियों, तान्त्रिकों आदि से वंचना 
को वे प्रकाश-बंचक मानते हैं | ब्राह्मण आदि का वेश वना कर एवं अमं- 
गळ आदि की प्रस्तावना प्रस्तुत कर धन ग्रहण करने वालों को राज्य दण्ड दे 
सकता है 13 इनमें तन्त्रादि जैसे प्रश्‍न मनु के adi काल में सर्वया 
व्यक्तिगत थे | इनमें राज्य हस्तक्षेप नहीं कर सकता था। किन्तु राज्य के 
कल्याणकारी रूप के विकास के साथ उसकी दण्ड शक्ति के क्षेत्र का भी 
विकास होने लगता है । इस स्तर पर व्यक्ति की स्वतन्त्रता का TTT समाज 
के अन्य सदस्य की स्वतन्त्रता एवं सुरक्षा हो गयी | अतएव राज्य व्यक्ति के 
असामाजिक कायों को, चाहे वे अतिवैयक्तिक हों, दण्ड-शक्ति से रोक 
सकता था । उन्हें समाज द्वारा नियत कम में ळगाना राज्य का कत्तव्य 
जाता हे ।४ मनु के अनुसार यह काय दण्ड से ही सम्भव है [१ 


१. मनु० ९२६९-२७२ और २७४ |; याज्ञ? २।२८०-२८१ l; Flo ४४ । 
२. .मनु० ९।२७३ | 

३. सनु० ९।२५६-२६०। 

NN, मनु ० ९२६२ l zA 
५. Figo ९२६३ | Ya 
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राज्य का उद्देश्य शान्ति और सुव्यवस्था की स्थापना करना है। इसमें 
व्यक्ति और समाज दोनों की सहायता और उत्तरदायित्व अपेक्षित है | मुख्य 
उत्तरदायित्व राज्य का है कि वह इसके लिए सव॑सम्भव प्रयास करे | प्रकाश 
तथा अप्रकाश दोनों प्रकार के चोरों का पता लगाना, पकड़ना और दण्ड देना 
राज्य का मुख्य कार्य दै ।१ राजा को चारचक्षु कहा गया है। इसका तात्प 
है कि विभिन्न वैयक्तिक तथा सांवजनिक स्थानों पर चरों की नियुक्ति करके 
सामाजिक कटकों का शोधन करे |* इसमें पुराने चोरों को भी सहायता ळी 
जा सकती है । यहाँ मनु “कांटे से कांटे! के निकालने की नीति प्रस्तुत करते 
हैं| आवश्यकता पड़ने पर चोरों पर आक्रमण, उनका तथा उनके सम्बन्धियों 
का बध भी किया जा सकता है 13 इसमें असहयोग करने वाले समाज 
के सदस्यों को भी दण्ड दिया जा सकता है ।४ इन विचारों का समथन 
याज्ञवल्क्य आदि भी करते हैं ।१ चोर की अपेक्षा हत्यारे का पता लगाना 
और उन्हें दण्ड देना राज्य का अधिक महत्वपूर्ण कायं माना गया है ।६ इस 
विषय में कोटल्य ने agaaa परीक्षा आदि की विस्तृत व्यवस्था दी है 1° 


पश्चिमी जगत में १२ वीं शताब्दी के आस-पास से व्यक्तिवादी विचार- 
धारा के उदय होने पर “यद्भाव्यं” नीति का प्रसार होने लगा | उसमें राज्य को 
तटस्थ संस्था का रूप दिया गया। यद्धाव्य नीति का सारांश यह है कि 
व्यक्ति अपने स्वभाव, रुचि और गुण के अभिव्यक्तीकरण का उतने अंश तक 
पूर्ण अधिकार रखता है जितने में दूसरे की हानि न हो | इस सिद्धान्त का 


“oe 

- ATO ९।२५६-२६२। 

- Ago ९।२६४-३६६ | 

* मनु? ९।२६७-२६९ | 
« Hgo ९२७४ | 

` याज्ञ० २।२८०-२८१ ।; कौ० ४।४। 

- To २२३४-३६ । 

- कौटल्य ४७ । 
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विरोध राज्य के संरक्षण सिद्धान्त के विपरीत है | राज्य जव नियन्त्रण करने 
लगता है तब ‘axed नीति’ सम्भव नहीं हो सकती ।१ दण्ड व्यवस्था 
के साथ जब इस सिद्धान्त का सम्बन्ध होने लगता है तो शंका प्रस्तुत होती है 
कि क्या दण्ड उचित है ! क्योंकि दण्ड सिद्धान्त का “यद्भाव्यं नीति के साथ 
समग्रतया विरोध है | जैसा कि कहा गया है भारतीय विचारधारा के अहिंसा 
सिद्धान्त में यद्धान्यम्‌ नीति का समावेश तो हो जाता है किन्तु दण्ड व्यवस्था 
में उसे स्थान नहीं दिया जाता | 

महाभारत में वैयक्तिक स्वतन्त्रता का समर्थन करते हुए कहा गया है कि 
कोई एक दूसरे को स्वतन्त्रता में हस्तक्षेप नहीं कर सकता ।२ किन्तु इसे मनु 
का मत वताते हुए अव्यवहाय माना गया है; क्योंकि इससे विश्व की 
व्यवस्था ही नहीं चल सकती | बहुत से व्यक्ति हैं जिन्हें असत्य अपराध पर 
भी दण्ड मिल जाता है और मर भी जाते हैं; साथ ही यह भी सत्य दे कि 
अधिकतम व्यक्तियों को अपराध का सही दण्ड मिलता है।3 दण्ड के साधन 
सर्वथा विश्वसनीय नहीं होते अतएव दण्ड कभी पूर्ण, निर्दोष एवं पवित्र 
नहीं हो सकता । इतना अवश्य है कि पूर्णता का प्रयास किया जाता है। 
इसीलिए अनुचित दण्ड की घृणित निन्दा मी की जाती है ।४ कमी निरपराध 
और पवित्र व्यक्ति भी अपराधी सिद्ध हो जाते हें । शुक्र ने यह समस्या 
Sort है। उन्होंने कहा कि दया से उत्पन्न गुणों के साथ दण्ड-सिद्धान्त का 
समन्वय किया जा सकता है| किन्तु व्यवहार में राजा इसके साथ समन्वय 
कैसे कर सकता है १५ इसका समाधान तभी हो सकता है, जब अहिंसा 
और घम के साथ दण्ड-संहिता का विधान किया जाय | महाभारत ने इसे 


1. Lecky : History of European Morals. II P. 90. 
२. राजघर्मानुशासन पर्व ८७ पृ० ९९८ । 

._ ३. राजधर्मानुशासन पर्व १११ Jo १०१२ I 

` ४. मनु० ८1१२७ 
Ae शुक्रनीति Jo १३१] 


१4 5 CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


a RSS क न क प ण 13 
१. मोक्षधमं पर्वं १६७ पु०११११। 


\ 
Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


राज्य, अपराध और दंड . , २१५ 


स्पष्ट करते हुए लिखा-यदि अहिंसा के आधार पर दण्ड की व्यवस्था की 
जाय तो निरपराध व्यक्ति को कभी दण्ड न भुगतना पडे |१ इसी अवसर 
पर राज्य-संरक्षण और 'यदमाव्यं नीति’ दोनों में समन्वय हो सकता है । 
भारतीय दण्ड-व्यवस्था में राज्य तटस्थ किन्तु क्रियाशील साधन है। 

राज्य के संरक्षण सिद्धान्त के स्वरूप-विकासःके साथ यह भी आव- 
श्यक है कि वह केवल शुल्क संग्रह करने की संस्था न हो जाय | नियमों के 
पालन पर उसे बल देना आवश्यक है। उनके उल्लंघन के प्रतिफल में 
आर्थिक तथा ऐसे अन्य शुल्क से मुक्त नहीं हो सकता । सामाजिक हित 
नष्ट करने की उसकी प्रश्ञत्ति और उसका अस्तित्व तो बना ही रहता है। 
अतएव सामाजिक कल्याण के लिए वड़ा से बड़ा दण्ड देकर व्यक्ति की वह 
प्रवृत्ति और अस्तित्व समाप्त कर देना चाहिए | इस रूप में संरक्षण के 
माध्यम से राज्य समाज एवं व्यक्ति दोनों को दण्ड देने के अधिकार का 
विकास कर लेता है| राज्य के अन्य घटकों में शिथिलता और केन्द्रीयतावादी 
स्थिति के विकास के साथ राज्य की दण्ड-शक्ति इस रूप में विकसित हो 
जाती है कि समाज एवं व्यक्ति उसमें आत्मसात्‌ हो जाते हैं। अशोक की 
धम-विजय से राज्य शक्ति का सार्वभौम रूप इष॑ काल तक इसी दिशा की 
ओर विकसित होती गयी । नीति-प्रन्थों में 'राजा राज्यमिति प्रकृति संक्षेपः? 
सिद्धान्त विकसित हो गया | आधुनिक अधिनायकवाद भी राज्य के कल्याण- 
कारी माग से ही विकसित होता हे । जहाँ तक सिद्धान्त का प्रश्‍न है प्राचीन 
भारत में राज्य दण्ड-शक्ति को साधन रूप में हो स्थिर किया गया | 

अपराध का राज्य से सम्बन्ध विभिन्न पक्षों में होता है। अपराध तथा 
उससे विच्युति के योग्य कार्यों की घोषणा उनके अपराधों तथा विसुक्तियों 
से दण्ड का अनुपात तथा अपराधी के दण्ड की व्यवस्था राज्य ही करता है। 


प्रथम दो का संबंध विधि निर्माण या विधि घोषणा से है | तृतीय का सम्बन्ध 
न्यायिक क्षेत्र से है। अपराध के न्याय और प्रशासन के सम्बन्ध में आधुनिक , 
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जिज्ञासाओं का समाधान प्राचीन भारत में न पाने वाले विद्वान प्रायः विश्वास 
करते हैं कि प्राचीन भारत में दंड-संहिता थी ही नहीं । लेकिन एडवड तृतीय 
के काल तक तो ऐसी व्यवस्था इंग्ठेण्ड में थी कि व्यवहार एवं दड-विधि में 
निर्णायक सीमा रेखा नहीं खींची जा सकती थी ।१ आज भी इस प्रकार का 
विभाग नहीं हो पाया है॥ बहुत से विषय हैं जिनका सम्बन्ध दोनों से हो 
जाता है। इस विषय का अध्ययन करते समय भारतीय नैतिकता, समाज- 
रचना, राज्य के साथ उनका सम्बन्ध आदि का विचार करना आवश्यक है। 
इस दृष्टि से राज्य अपराध निवृत्ति, अपराधी के सुधार, उसे कार्यक्षम बनाने 
तथा आवश्यकतानुसार दमन के द्वारा नैतिक समाज के विकास में साधन 
का काय करता है। इससे हम यह नहीं कह सकते कि नागरिक जीवन के 
ध्वंस में राज्य ने उपेक्षा की | 
डॉक्टर Ño के० सेन फे अनुसार भारतीय अपराध-ात्रियों 

ने व्यवहार एवं अपराध विधि में भेद कर लिया था। अपराध उनके 
गुणात्मक रूप में देखा जाता था कि वह कितना लोकोद्वेजक है | उनका 
विचार था कि राजा दण्ड के द्वारा सामाजिक कल्याण की स्थापना 
एवं विधियों का कार्यान्वयन करे 1३ उसमें बदले की भावना नहीं थी 
भारतीय शास्त्रों की तुलना आज के दण्ड-विधान के साथ सर्वागीण रूप 
में को जा सकती है।४ इतना अवश्य है कि अंगच्छेद आदि जैसी व्यवस्था 
का समर्थन करना कठिन है किन्तु उसका सर्वथा लोप अभी तके नहीं र 
पाया ओर १८ वीं शती तक उसका प्रयोग अधिकाँश रूप में होता रहा! 

1. W. Holdsworth : History of English Law. II. 453. . ४ 

2. Dr. P. K. Sen: Penalogy Old and New ( Penal Seince 7 

Ancient India ) P, 124. : 

३. वही पृ० ८९। 

४. वही पू० ११०। A 

५. भारत के सम्बन्ध में विशेष द्रष्टव्य; वर्धमान का दंडविवेक । ओरियप्ट्ल | 
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मारत म॑ उन्हे क्लेशदण्ड कहा गया और उसका भी उद्देश्य सामाजिक 
कल्याण ही था | न 


दंडापराधविधि का आधार केवळ राज-शक्ति भंग ही नहीं दै । वह 
तो राजनीतिक स्थापना की शब्दावलि का विशेष पक्ष है | विवाद के प्रारम्म 
में राजक्रमंचारी हो अथवा स्वयं पीड़ित व्यक्ति यह व्यवहार और दंडापराध 
का विभाजक तत्व नहीं हो सकता । राजा के लिए आवश्यक माना गया है 
कि वह बिना किसी सूचना, जनता या पोडित द्वारा स्वयं अपराध को 
सूचना प्रास करे । कुछ अंझों में दंडापराध विधि मनुष्य के बदले की भावना 
सिद्धान्त पर आधारित है | यदि न्याय किया जाता है तो पीडित किसी न 
किसी रूप में उसे देखने के लिए आता ही है । आधुनिक ढंग की पुलिस 
व्यवस्था के अभाव में यह आवश्यक था | मेधातिथि के अनुसार ऋण, दान 
आदि में उभय पक्ष स्वयं निणय कर लेते हैं । उसमें राज्य का हस्तपेच्च न होना 
चाहिए। लेकिन पक्ष यदि अपराध करता है तो अपरपक्ष के द्वारा किसी 
अकार की व्यवस्था करने पर भी राज्य द्वारा अपराध के निणय के माध्यम से 
इस्तक्षेप करना ही पड़ेगा ।* ; 

बृहस्पति ने वादिक्कत ( Initiated by a Plaintiff ) को विवाद 
पद ( Titles of law ) कहा है | उसे प्रकीणक Certain Offences 
and other Subsidiary matters ) जो zarfa ( Depending 
on King). हे, में प्रस्तुत करते हुए कहा हे--“यद्यपि मनुष्य मारणादि 
व्यवहार भी राजा द्वारा ही देखे जाते है तथापि इनमें वादी प्रतिवादी से 
मस्वुत साक्षी आदि से बिचार कर एक पक्ष को राजा अपराधी सिद्ध कर 
दण्ड दे । प्रकीर्णक में तो वादी तथा उनकी सूचना के बिना ही चरों से प्रास 
सूचना के आधार पर राजा दण्ड देकर धमं मांग की स्थापना कर सकता 


१. ऋणदिषु इतरेतरे संदधत्ते न तत्र राज्ञो हस्तप्रक्षेप' SN 
सहकारो तु राज्ञा अवश्यं निगृहीत्तव्यमितरेण संधीयमानोऽ पि ॥ धमकोश्च 


१ Jo १६०। ` 
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है । १ पृष्ठ ३२ पर लेखक ने नारद वचन के आधार पर हत्या, चोरी आदि 
को ऋण आदि से अलग किया है । प्रथम में तो चरों की सूचना पर भी राजा 
को काव करना चाहिए | कौटल्य ने धमस्थीय और कण्टकद्योधन दो न्याया- 
लय ही अलग बनाया है | दक्षिण के चोल शिलालेख में भी इस प्रकार के 
विभाग का उल्लेख हे किन्तु वे विभाजन और उनके न्यायालय आधुनिक 
ढंग के नहीं हैं | 

जहाँ तक विधि अपने हाथ में लेने का प्रश्‍न है सूत्रों तक इसकी व्यवस्था 
नहीं दै। इसका मूल वैदिक काल में ही 'वैरयत्नम्‌? का स्थापित हो चुका था। 
इतना अवश्य है कि उन्हें वैधानिक रूप नहीं दिया गया था । आपस्तम्व और 
बौधायन के सम्बन्ध में विचारणीय है | आपस्तम्ब वैरयत्नम्‌ में एक गाय देने 
का. विधान करते हैं ।२ किन्तु मूल से यह स्पष्ट नहीं होता कि. किसको दी 
जाय--राजा, ब्राह्मण या जिसे हानि पहुँचायी है उसे | टिप्पणी में वैरयत्नम्‌ का 
तात्य शत्रुता का उन्मूलन माना गया--मृत ब्यक्ति या उसके सम्बन्धी से । 
गाय सम्बन्धियों को दी जा सकती है | बौधायन ने स्पष्ट करते हुए राजा.को 
देने के लिए कहा है 13 पापनित्रत्ति के लिए एक बैल ब्राह्मण को देने का 
विधान किया है | दंड के द्वारा दूसरें पर प्रभाव डालने का भाव मनु मे 
पाया जाता है 1४ 'प्रत्यदेश्यम्‌' का तात्पयं मन्वथ विदृत्ति ने दूसरो के अपराध 
से उन्मुक्त करने के साथ में ह। किया दै-“अन्यस्यापि निषेधाय ।' स्पष्ट है कि 
राज्य अपराध निवृत्ति में समाज एवं विधि के माध्यम से साधन मात्र है 


१. यद्यपि मनुष्यमारणादिव्यवहारा अपि नृपाश्चिता एवं तथापि तेषु वादिभ्रतिबा 
दिम्या स्वस्वपक्षेपु दशितेषु विचाय॑ तयोरेकतरस्यापराधिनः राज्ञानुशासनम्‌ | 
_प्रकोर्णके तु शिरोवादिनं विनापि चरादि मुखादवर्णाअमिणां दोषं शुत्वां 

. विचार्य झालि दण्डं विधाय घम्ये पथि स्थापनमित्येवास्मर तेम्यो भेदः । 

० २५९। pers 

२. Fo qo ऑफ ईस्ट | जि० २ To १७८-५९। 

३. वही। जि० १४प्‌० २०] प 

मनु० ८।३३४ ` ` 
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उपसंहार 

विधीय व्याख्या से विधि का उल्लंघन ही अपराध है। अतएव विधि 
विहीन समाज में अपराध-नहीं होते । इसका स्पष्ट an हैकि विधिके 
अभाव में अपराध को निश्चित करने वाली शक्ति का अभाव रहता है। यह 
कहना कठिन हो जाता है कि अपराध है क्या ? फलतः विधि संहिता के विकास 
एवं उसमें परिवत्तंन के साथ अपराध संहिता में भी परिवत्तंन होता रहता है । 
विधि को सामान्यतया रूढिवादी शक्तियाँ शाश्वत मानने का प्रयास इस लिए 
करती हैं कि जिससे समाज की “यथास्थिति? सुरक्षित रहे । समाज में परिवर्तन 
होने पर उनके स्वरूप में भी परिवर्त्तन हो जाता है। लेकिन उनकी इस घारणा 
से समाज का विकास नहीं रक सकता । वह होता है और ढांचे के साथ विधि 
में भी परिवत्तंन कर देता है । विधि में परिवर्तन को गति परिलक्षित अले न हो, 
परिणाम स्पष्ट रहता है । परिणाम सामने आने पर उसकी समालोचना कीः 
जाय किन्तु उसे अस्वीकार नहीं किया जा सक्तां | पुस्तक के पोछे के अध्यायों के . 
विवरण में स्पष्ट है कि अपराध एवं दंड-संहिता'का क्रमिक विकास हुआ और 
उसे समाज ने स्वीकार किया; फलतः पाप-पुण्य आदि युग-सापेक्ष हो गये I 
स्वयं महाभारतः ने कहा “एक युग का घमं दूसरे युग का अधमं हो सकता है 1” 
यह सत्य इतना स्पष्ट है कि इसे समी स्वीकार करते हैं, केवल युगघमं, आपदू 
धमं आदि की संज्ञा देते रहे हैं। : 

अपराध संहिता में परिवत्तन एवं विक्रास आकस्मिक नहीं है उसके 
साथ समाज की शक्तियां कार्य करती रहती हैं । प्रथम अध्याय में समाज का 
जो स्वरूप qar गया उससे वेदिक समाज या भारतीय समाज को एक ईकाई 
बनने में कौन-से तत्त्व स्वीकार करने पड़े, उनके अधिकार एवं कत्तव्य को पृष्ठभूमि 
किस रूप में स्थिर की गयी इसकी रूप रेखा मात्र सामने प्रस्तुत की गयी । यह 
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२२० प्राचीन भारत में अपराध और दंड 


“विषय इतना व्यापक एवं विवादास्पद है कि उसे कुछ gel में ही नहीं समाविष्ट 
क्रिया जा सकता और न तो उस पर किसी अन्तिम सत्य को घोषणा की जा 
सकती है । उससे हम इतना ही कहना चाहते हैं कि भारतीय समाज विभिन्न 
अवयवों का संघीभूत रूप है। यह समाहार आनुषाँगक नहीं है । इसके हेतु 
'एवं परिणाम रहे हैं । उन हेतुओं ने अपराध एवं दंड के लिए क्या परिणाम 
प्रस्तुत किया यहो सामने रखना मेरा उद्देश्य है। स्पष्ट है कि विभिन्न घटकों ने 
“भारतीय समाज में अपने को आत्मसात्‌ करते समय अपने अधिकार एवं कत्तव्य 
की भी मांग की । इसने ही अपराध और दंड व्यवस्था को भी विक्रसित किया! 
“एक युग का धर्म अधर्म हो गय; और अधमे धर्म ।” ; 1 
अपराध के कारणों को छानबीन आज का अन्यतम विषय बन गया है। 
सामाजिक कारणों में प्रायः माना जाता है कि व्यक्ति के सामाजिक सम्बन्ध 
में अनुचित व्यवस्था से अपराध की मनोवृत्ति का विकास होता है। वेकारिया 
( Beccaria ) और वेन्यम ( Bentham ) अपराधी को समाज का साधारण 
सदस्य मानते हैं और अपराध को इच्छा-विशेष का परिणाम । अतएव 
प्रतिशोधात्मक दण्ड ( Vindictive ) के स्थान पर निरोधकदरड की व्यवस्था 
की गई। लेम्ब्रासो ने इस सम्बन्ध में जो प्रस्ताव रखा उससे समाज आदि के. 
स्थान पर व्यक्ति की शारीरिक विशेषताओं का अध्ययन होने लगा | लेकिन 
इसके खण्डन में नया सिद्धान्त आया कि अपराधी जन्म से नहीं वातावरण 
से होते हैं। इस सिद्धान्त में. भी सामाजिक शक्तियों में वैयक्तिक Teal पर 
अधिक वल दिया गया । लेकिन वातावरण प्रस्तुत करने का दायित्व समाज 
पर थोपा गया । गोरिग (Goring) जैसे विचारक ने तो इसे नये रूप में 
'सिद्ध करना चाहा कि कुछ सामाजिक वर्ग हैं जिनमें अपराध की वृत्ति पायी 
'जाती है । मक्रियर ( Marcier ) जेसे प्रसिद्ध विद्वान ने भी व्याक्त की आन्तरिक 


ate ह दिया । 

अमेरिका के विद्वानों ने अपराध की अपेक्षा अपराधी का अध्ययन आवरयक 

ला Sai अनुसार प्रत्येक अपराधी का अपना व्यक्तित्व होता है । उसी में 
अपराध के कारण निहित रहते हैं। इस स्थिति में व्यक्ति के अध्ययन की 
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प्रायोगिक पद्धतियाँ क्रियाशील होने लगतो हैं। जेल से लेकर जरायमपेशाः 
करने वाली जातियों तक का अध्ययन प्रारम्भ हो जाता है। आंकड़े प्रस्तुत किये 
जाते हैं। पागलपन, झक्ष आदि कारणों की व्यक्तिगत एवं वंशानुगत पद्धतियाँ 
एवं सिद्धान्त सामने आने लगते हैं।' अपराधियों में देखा जाता है कि fra 
किस्म के अपराधियों का अनुपात कितना है? और कितने चोरी से आते हैं, . 
कितने डाका, कितने व्यभिचार आदि से ? इनका वर्गीकरण प्रस्तुत कर सिद्ध 
कर दिया जाता है कि अपराध वेयक्तिक है। उस पर गरीबी आदि का भी 
प्रभाव पड़ता है | क 

. बोंगर ( Bonger ) ने आथिक, यौनसम्बन्धी एवं राजनीतिक अपराधों की 
सुची तैयार की । लेकिन स्वयं यह वर्गीकरण व्यक्ति के स्वभाव पर निर्भर 
करता है। अमेरिका के विद्वानों ने इसका अन्य रूप देते हुए कहा कि अपराधः 
व्यक्ति, सम्पत्ति, जनहित, सामाजिक नियम और न्याय के विपरीत होते हैं । 
इण्डियन पेनल कोड का वर्गीकरण इसी पर आधारित है । लेकिन यही १८३७ 
को अपराध संहिता है जिसे मेकाले ने ब्रिटिश शासन को भारत पर लादने 
के लिए प्रस्तुत किया था। इस सम्बन्ध का अध्ययन कम लोगों ने किया । 
इस संहिता में अपराधों की सूची से स्पष्टतया पराभूत राष्ट्र पर विजयी वर्ग की 
स्वीकृति प्रस्तुत होती है। आश्चर्यं तो यह है कि हमारे समाज के सहज नेता 
सनातनी विद्वानों! ने इसकी भूरि-भूरि प्रशंसा को क्योंकि ‘fare लॉ? में शास्त्र 
वचन उद्धृत हैं और वे शास्त्रो पर आधारित ही नहीं उनमें पण्डितो की 
राय भो ली गयी थी ! लेकिन जिस दिन इस संहिता का प्रयोग हुआ उस दिन 
किसी की मान्यता स्व प्रथम समाप्त हुई तो सनातनी वर्ग को। कारण स्पष्ट 
है कि प्राचीन भारतीय अपराध एवं दण्ड संहिता में जो वर्गीय विभाजन और 
विषमता थी वह समाप्त हो गई क्योंकि इसमें विधि के सामने समानता का 
सिद्धान्त? था । इसमें ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य या शूद्र के अपराध एवं उनके दण्ड 
में कोई विषमता या विशेषता नहीं मानी गयी । इसमें व्यक्ति न्यायिक ईकाई 
( Juristic personality) के रूप में सामने आता है किसी जाति, धर्म या 
वंश के साथ नहीं। वर्ण, धर्म एवं देश के आधार पर प्राप्त सभी सुविधाएं 
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समाप्त हो Tal) इसके साथ फौजदारी Hara वचनों और पणिडतों का 
कोई महत्त्व भी नहीं रहा । दीवानी में उनका महत्त्व रहा जेसे मनु आदि ने 
यराभूत राष्ट्र के सदाचार स्वीकार करने की आज्ञा दी थी । 


अपराध का “वैज्ञानिक अध्ययन” व्यक्ति के अध्ययन की ओर विकसित हो 
रहा है । व्यक्ति के मस्तिष्क, शरीर, बनावट, व्यवहार एवं उसके साथ वातावरण 
> आदि के वैज्ञानिक अध्ययन के अनेक 'प्रायोगिक साधन! सामने आ रहे ZI 
“इस दृष्टिकोण की एक वाक्य में उपेक्षा करते हुए माक्सँवादी मानते हैं कि इससे 
“पुँजीवादी विचारक समाज की शोषणकारी व्यवस्था पर पर्दा डालना चाहते 
हैं। वे जिस सामाजिक पद्धति पर स्थिर हैं वहों अपराधी की जन्मभूमि है। 
इस प्रश्न पर वे अपने ढंग से आते हैं। इसमें वे अपराध के साथ उसके सामाजिक 
सम्त्रन्धो का व्यापक रूप में अध्ययन करते हैं। यह मान लिया गया कि पाप 
'एवं अपराध की न तो कोई सावभौम सूची है और न शाश्वत आधार । शराब 
'पीना मुसलमानों के लिए पाप है और गोमांस हिन्दुओं के लिए । ईसाइयों के 
(लिए दोनों पाप नहीं हैं । तीनों अपने पक्ष में शाश्वत एवं देवी आधार प्रस्तुत 
करते हैं। समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण इस धारणा को बड़ी स्पष्टता से व्यक्त 
करता है और तीनों मान्यताओं का समाजशास्त्रीय रूप सामने रख देता है। 


घामिक सुधारों से लेकर वैज्ञानिक प्रयोगों तक समाज के बिभिन्न पापों 

को विनष्ट करने के प्रयास हुए लेकिन परिणाम में 'संरक्षित ae’ बने । इंग्लेंड, 
अमेरिका, भारत आदि देशों में , ऐसे अड्डों को विधीय व्याख्याएँ हैं । ब्रिटेन में 
mataa स्वीकृतिमुलक होने पर न्यायालय का विषय नहीं है । यदि उसके 
आधिक आधार पर अड्डे बनते हैं तो अपराध है। प्रत्येक पूँजीवादी राष्ट्र मै 
चाटरी, रेस आदि “संरक्षित” हैं। लेकिन द्यूत सरकार की स्वीकृति के अभाव 
में अपराध है। भारत सरकार लाटरी का 'रोजगार स्वयं करती है। लोकसभा 
म इस पर वहस के समय इसके समर्थेन में वैदिक ऋचाएं भी उद्धृत की गई 
K a Peas 'सांस्कृतिक' कार्यक्रम कहा जाता है प्राचीन भारत में 
/ ) SST जसे व्यवहार माने जाते जहाँ स्पर्श का भी सम्बन्ध सतीत्व और 
ait से सम्बद था। ` | | यु 
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भारत में भो ऐसे विषय व्यापक रूप से रहे हैं जिनका एक सम्प्रदाय रहा 
है जो पाप और अपराध की पुण्यात्मक व्याख्या करता रहा है। भारतीय . 
समाज में पुरुषार्थ agga में घर्म, अर्थ, काम और मोक्ष आदर्श माने गये। 
यह चतुष्टय AA की प्रतिक्रिया है या उसके पूर्व ही था इस विषय को अलग 
रख दें; केवल इस पर ध्यान दें कि बौढों ने अर्थ और काम को अस्वीकार कर 
दिया । ब्रह्मचारी और भिक्षु या संन्यास की स्थिति उन्हें मान्य थी जिनसे समाज 
का आधार एवं उद्देश्य अपूर्णं हो गया । फलतः बौद्धो में भिक्षुणियों का विशाल 
सम्प्रदाय सामने आया | उनको दीक्षा देना, उपासना का अंग बनाना, मठों का 
निर्माण, उनके लिए आर्थिक व्याख्या करना सभी सामने आये । धम को अर्थ- 
काम मूलक ऐसी व्याख्याएं की गई कि “कामिनी और कांचन? को 'शिष्या एवं 
दक्षिणा? का स्वरूप सामने आ गया । देवदासियों का 'देवता' के साथ विवाह 
घामिक कृत्य बना । संसारके राग से मुक्त, अथं-काम के मायाजाल से परे, गुरुवर्ग 
की परम्परा ने उपासना की विधियों में 'नारी और स्वर्ण” को अनिवार्य बना 
दिया । अपनी स्त्री से मुक्त साधु वर्ग नारी की दीक्षा के वचन संगृहीत कर 


- उस पर शास्त्रार्थं करने लगा । 


भारतीय समाज में ही तान्त्रिक सम्प्रदाय है। निगम और आगम समान 
रूप से प्रमाण हैं। कोई भी विचार 'नाना-पुराण-निगमागम-सम्मत' हुए बिना 
समाज में मान्य ही नहीं हो सकता था। तन्त्र में वाममार्ग और दक्षिण मार्ग 
हैं। वाममार्ग में 'पंचमकार? हैं और वे एक दूपरे के पूरक हैं। उनमें वे सभी 
कार्य हैं जिन्हें हमने अपराध की सूची में अभी पीछे अपराध के रूप में 
गिनाया है। उनमें मांस, मुद्रा, मैथुन, सुरा आदि सभी तान्तिको को साधना के 
अनिवार्य अंग हैं। इनकी पूर्ति पर ही 'सिद्ि-प्रामि' होती है । बलि में नरवलि 
से पशुबलि समी ग्राह्य रहे हैं। यह 'वैदिकी हिसा' थी; यह हिंसा हो ही नहीं, 
सकती । सतीत्व, शील और नारौ मर्यादा जिस रूप में भारतीयों ने माना उसे 
इन तान्त्रको ने जो रूप .दियाः उस धार्मिक मर्यादा' को महर्षि कोरल ने 
कठोरता से समाप्त करने का वही कार्य किया जो उन्होंने नन्दों के नाश में किया 
था। संन्यासियों, परिब्राजको, आजीवकों, अमणों को सीधे राजदंड की सीमा में 
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तान्त्रिक को साधना के केन्द्र हैं और उन्हें शास्त्रों के आधार पर सिद्ध किया 
जाता है क्योंकि वे उनके लिए विशेष-धर्म हैं !! 

यह स्थिति वाममागं की ही नहीं 'दक्षिणामार्गियों को भी है। शंकराचार्य को 
भी इसमें लाया जाता है । आज भी उनके शिष्यों की थीविद्यार्चंन को परम्परा 
चलती है । परशुराम कल्पसुत्र जैसे ग्रन्थ उसके आधार हैं । इसका प्रवर्तन एवं 
amda संन्यासी प्रायः करता है । इस श्रोविद्या का 'चक्र' शायद ही समझ में 
आए । एक समाजशा के विद्यार्थी को इसकी “रहस्यविद्या' उस समय और भी 
geg हो जायगी जब ag देखेगा क्रि इस विद्या के सभी “पवित्र ग्रन्थों? का नाम- 
करणा कामसूत्र से सम्बद्ध है। विधियों में कुमारी-पूजन से सुवासिनी-पुजन 
तक चलता है। इसमें 'पंचमेनापि सम्पूज्य ताम्बूलं दरवा विसृजेत्‌’ तो सामान्य 
विधि है । सम्भवतः एक भी मंत्र नहीं है जिसमें यश, काम, श्री, लक्ष्मी आदि 
की कामना नहीं को गयी हो । आशयं तो यह है कि यह सब fafat उन 
संन्यासियों से सम्पन्न होती हैं जो 'दारुमयी नारी? को अंगुठे से भी नहीं छुना 
चाहता और नरक द्वार के तीन द्वारों में नारी को प्रमुख मानता है। यही 
उसकी कामनाएं हैं जो संसार छोड़ चुका है। इन तन्त्रों के मास, संवत्सर और. 
तिथियाँ भिन्न हैं । दीक्षा, संस्कार, परम्परा आदि स्वतन्त्र हे । यदि उन्हे एक 
स्थान पर संकलित कर दिया जापर तो आज का समाज करना तो दुर सुनना 
भी पसन्द नहीं करेगा और प्राचीन भारत की अपराध और दंड की सूची में 
सभी आ जाएंगे । 

तात्पयं यह है कि इन तमाम घृणित कार्यों को धर्म का आवरणा देकर 
Se सक्षय बनाया जाता है । क्या इसके बाद भी माना जा सकता है कि 
अपराध को सार्वभौम एवं शाश्वत सूचो रही है ? उसमें तभी परिवर्तन हो सकता - 
है 'जब ईश्वर मर जाय, त्याग पत्र दे दे या उसका मस्तिष्क खराब” हो जाय! 
स्पष्ट है कि उक्त प्रकार के gual का संरक्षक ईश्वर अब नहीं रहा और सम्मवतः 
कभी भी नहीं रहा । वेदिक काल से स्मृतियों तक भारतीय मनीषियों ने सदा. 


za 
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सामाजिक कल्याण के आधार पर कार्य किया । सामाजिक लक्ष्यो के साथ उन्होंने 
इसका समन्वय किया । जैसा कि हमने माना है कि उन्होंने इस प्रकार के 
समाज वंचकों फो मद्यप एवं जुआरियों की श्रेणी में रखा और परिब्राजिकाओं 
को वेश्याओं की कोटि में | बे सदा ऐसे तत्त्वो के बिपरीत समाज एवं राज्य 
को कठोर विधि से कार्य करते रहे । 


स्पष्ट है कि अपराध एवं दंड की मीमांसा इसी fad की ओर जाती है। 
अपराध व्यक्ति में निष्ठ एवं आनुवंशिकता पर आधारित नहीँ; उसका दायित्व 
सामाजिक संगठनों पर है जो ऐसे असामाजिक व्यक्तित्वो को जन्म देते हैं। 
यदि इन व्यक्तियों के व्यक्तित्वो का निर्धारण हम जन्म पर करने लगते हैं तो 
अपराध भी जन्मगत माने जाने लगते हैं जैसा कि वर्ण-व्यवस्था के साथ प्राचीन 
भारत में हुआ । उसी समय यह भी कहा गया कि “ईश्वर हो कह सकता है कि 
क्या पाप है और क्या पुण्य” | साथ ही ईश्वर को वाणी की सूची एक बार 
उपलब्ध हो गयी अब केवल उसकी व्याख्या ही हो सकती है। इसी ईश्वर 
वाणी के आधार पर शताब्दियों ही नहीं सहल्लाब्दियों से नारी, दुर्गा का 
स्वरूप, वेश्यावृत्ति के वैधानिक रूप में चलती रही है और उसका रूप भिक्षु 
णियों, देवदासिें एवं दीक्षित शिष्याओं के रूप में भी विकसित होता रहा 
है। और यदि उसी नारी ने अपनी आन्तरिक वृत्ति और मानसिक स्वतंत्रता में 
किसी का वरण करना चाहा तो उसे घर्म, समाज, राष्ट्र और स्वयं Sez 
वाणी की सुरक्षा के लिए अस्वीकार कर दिया गया । इसी समाज में पुर, 
अन्तःपुर भोर लीला भवन भी वने । इसमें अपना प्रतिमान स्थापित करने वाले 
भगवान्‌ 'लीलापुरुषोत्तम' एवं श्रद्धेय हुए । उनकी लोलाएं वेदान्त की गुत्थियां 
समझो गइं। जहां उन्होंने क्रीडा को सभी 'दिव्य” हो गया क्योंकि उनके 
“जन्म और कर्म” दोनों दिव्य थे। क्या इन तमाम सुचियो को शाश्वत माना 
जा सकता है? 

स्पष्ट है कि विधि, व्यक्ति, समाज और राज्य का योगफल हो अपराध 
संहिता का मूल रहा है। समाज की नियामक शक्तियाँ सदा कार्य करती रही 
हैं 1 उसके उपचार में ही अपराध की वास्तविक समस्या का समाधान रहा है । 


१५ So Fo 
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अभी विभिन्न शोधों से यह भी सिद्ध किया जा रहा है कि अपराध का सम्बन्ध 
आशिक कारणों से नहीं है क्योंकि यदि गरीबी से सारे अपराध होते हैं तो 
समृद्ध देशों में अपराधों की कमी होनी चाहिए थी । इसके लिए अमेरिका, 
ब्रिटेन जैसे देशों के आंकड़े प्रकाशित किये जाते हैं। इन आधारों पर सिद्ध 
किया जाता है कि आज वहाँ मानसिक एवं नेतिक अपराध गरीब देशों की 
अपेक्षा अधिक होते हैं । इस सम्बन्ध में अच्छे साहित्य पुस्तक रूप में भी आने 
लगे हैं। लेकिन इस तथ्य से हम उसी निष्कर्ष पर आते हैं कि अपराध के 
कारण आथिक एवं सामाजिक हैं । समृद्ध देशों की समृद्धि वर्गीय है। उस वग में 
'कीलर कांड' जैसे अपराध हो रहे हैं। अभी कुछ दिनों पूर्व डॉक्टर हल्वटं 
एल डन, संयुक्त राज्य अमेरिका के जनगणना विभाग के वाइटल स्टेटिबस 
डिविज्ञन के अध्यक्ष, ने एक रिपोर्ट प्रकाशित को थी जिसके अनुसार अमेरिका 
में उत्पन्न होने वाले १२ लड़कों में एक लड़का अवेध होता है । इस प्रकार 
१७०,००० लड़के प्रतिवर्ष प्राथमिक विद्यालयों में प्रवेश के लिए आ रहे हैं जो 
अपने पिता का नाम नहीं बता सकते । चर्च के विरोध के उपरान्त भी इसी 
संख्या के आस-पास बच्चे विद्यालयों में आते हैं जिनकी माँ भी नहीं है न बाप; 
क्योंकि दोनों ने परस्पर तलाक में अपनी व्यवस्था कर ली किन्तु बच्चे निराश्रय 
रह गये ।` 


समृद्ध देशं में इस प्रकार की व्यवस्था समृद्ध बग में है जिसे हम इस रु 
में कह सकते हैं कि पूँजीवादी समाज में सामन्तवादी प्रवृत्तियों का 'वेज्ञानिक 
ढंग? का विकास हो रहा है। इस सिक्के का एक दूसरा भी पहलू है। जहाँ उस 
समाज में उक्त प्रकार के अपराध हैं वहीं गरीव वर्ग के भी अपराध उसी अनुपात 
में आथिक' ढंग के हो रहे हैं । अतएव यह समृद्धि हो अपराध का कारण बन 
रहो है। हम इस विषय को सामाजिक विषय से अलग नहीं कर सकते है al 
हम प्राचीन भारत में अपराध एवं दंड के अध्ययन में सामाजिक । 
'को सावंभौम रूप में पाते हैं। इस विषय को स्थापना में हम प्रथम अध्याय 
j से प्रारम्भ कर अन्त तक इसके तथ्य संकलित करते रहे हैं। इसमें 8. 
` कल्पना के लिए विषय को मोड्ने का प्रयास नहीं किया है। अधिकतम स्प : 
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पर तो बिना समालोचना के विषय ही ज्यों का त्यों रख दिया गया है। 
लेकिन पुस्तक की विषय वस्तु की मुल धारणा इतनी स्पष्ट है कि उसे 
अस्वीकार करना स्वयं शेक्षणिक अपराध है। वैदिककाल से स्मृति काल तक का 
समाज परिवर्तन के साथ अपराध एवं दंड संहिता में परिवर्तन से एक ओर 
वर्गाय समाज की व्यवस्था व्यक्त करता है और दूसरी ओर इतने विशाल 
समाज को एकात्मकता भी प्रस्तुत करता है। इससे छोटे क्षेत्र में ही ग्रीक आदि 
समाजों ने वर्गीय विद्रोह का सामना किया किन्तु यहाँ कोई भी ऐसी घटना 
नहीं होने पाती है। कारण स्पष्ट है कि वर्गीय विभाजन की रेखा जहाँ समाज 
को विभक्त करती है वहीं उसे नीचे से ऊपर विकसित भी करती है। दंड का 

राजनीतिक आधार विषमतामूलक नहों था । उसके अनेक ऐसे तत्त्व रहे हैं जो 

मानवता के व्यापक आधार पर स्थिर थे और उस संस्कृति को मानवता 

का संदेश देते रहे । 
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कौटिल्य का TAA 

( हिन्दी रूपान्तर ) 

थ्री वाचस्पति शास्त्री गैरोला i टी. Ot EES Ft) 
अर्थशास्त्र का सूत्रक्रम से व्यवस्थित अनुवाद मात्र“इस ग्रन्थ 
में दिया गया है । भाषा सरल एवं प्रवाहयुक्त है । विशद भूमिका में 
वैदिकं युग /के आदिम साम्यसंघ से लेकर दासराज्यों, गणराज्यों 
और उनके बाद अधिष्ठित साम्राज्यो के उदय-अस्त का समीक्षण 
ऐतिहासिक दृष्टिकोण से किया गया है । अर्थशारत्र पर नये ढंग से 
विचार करने वाले काले सासं, एंगेल्स और लेनिन जैसे आधुनिक 
अ्ंशार्त्रयों - के सिद्धान्तों की विस्तार से समीक्षा की गई है। 
परिशिष्ट में सानुवाद चाणक्यसूत्र “तथा अर्थसहित पारिभाषिक 
शब्दावली भी संलग्न है । मूल्य १०-०० 


SFT 


sas ह 
चौखम्बा विद्याभवन, चौक, वाराणसी-१ : 


~ 


